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Knjizevni opus Isidore Sekuli¢ uglavnom je tumacen na pozitivisticki nacin.
Za razliku od toga, u ovom radu je preispitivana narativizacija motiva
ljubavi u romanu DPakon Bogorodicine crkve. Iako izvor za ovo istrazivanje
predstavlja odnos izmedu dvoje mladih ljudi - monaha i horovoditeljke
crkvenog hora, pomenuta tema je videslojno prikazana i problematizovana.
U naslovu rada akcentovano je jedno od mogucih imenovanja ljubavi koje
nosi fon anticke filozofije, a znacajan segment metodoloske aparature
proizlazi iz postulata hris¢anskog ucenja: istovremenu suprotstavljenost,
ali i saglasje izmedu culnog i metafizickog u ljubavi. Ovaj roman podatan
je i feministickom ¢itanju — u romanu Isidore Sekuli¢ ova dva, po nekim
tumacnjima suprotstavljena diskursa, dostizu stepen saglasja.

KLJUCNE RECL Isidora Sekulié, eros, agape, hriséanstvo, feminizam

Uvod

Roman Dakon Bogorodicine crkve Isidore Sekuli¢ prvi put je objavljen
1919. godine u Zagrebu. U Srbiji je precutkivan do 1997. godine, kada je
objavljen u okviru kola Plavi jaha¢, ediciji Plave ¢arape. Iako su motivi
ove knjige proizasli iz hris¢anskog okrilja,! drugo izdanje objavljeno je u
feministickoj ediciji medu vrednim knjigama po kriterijjumima ginokritike.

Navedena, naizgled, kontradiktornost u vezi sa ovom knjigom ilustruje
neprekidni lanac dogadanja i u vezi sa samom autorkom. Ona i svojim Zivotom
i svojim delom uspostavlja ravnotezu izmedu kategorija koje u vladaju¢em
narativu predstavljaju suprotnost. Zbog toga govoriti u dihotomijama nije
funkcionalno, ni kada je re¢ o samoj Isidori Sekuli¢ niti njenom opusu. Izraz
koji receno adekvatno opisuje jeste antinomija, jer se u tekstualnom izrazu
ove autorke susrecemo sa korespodencijom izmedu neusaglasivog, slaganja
izmedu, naizgled, suprotstavljenog.

! Prirediva¢ prvog izdanja knjigu je najavio i kao ljubavni i kao religiozni roman.
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U tekstu romana Pakon bogorodicine crkve recipijent se susrece sa
istancanim, posvecenim, jezicki preciznim narativom, kojim se istovremeno
govori i o stvarnosnim kategorijama i o bogonadahnuc¢u. Metafizicki sloj
teksta govori o vi$im sferama covekovog postojanja, preciznije, nebeskom
erosu, koji nije konstanta u romanu, ve¢ zemaljski eros® u izvesnim trenucima
preuzima prevlast. U vezi s tim treba ukazati na izvesne razlike izmedu izraza
agapi (ayann) i eros (€pws), starograckim pojmovima ciji se pandani mogu
odrediti i kao zemaljska i nebeska ljubav.

Sladana Risti¢ Gorgiev istice da u filozofiji postoje dve grupe mislilaca koji
na dva nacina tretiraju ljubav. Po jednoj, to je nad¢ulni (metafizicki) princip,
dok joj drugacije usmerena grupacija taj kvalitet odrice.’ Posto hris¢ansko
ucenje predstavlja metodoloski okvir za ovo istrazivanje, treba istaci da:

»Hris¢anstvo pak ima sinteticki karakter u odnosu na pojam ljubavi
jer ono u ljubavi nalazi i ontoloski i gnoseoloski princip koji proizlazi
iz same bozje prirode. Ljubav je bozja manifestacija ili bozja energija.
Svet je po hriS¢anstvu jo§ u ¢inu stvaranja na izvestan nacin povezan
sa Bogom i njegovom manifestacijom koja se ogleda u ljubavi“ (Risti¢
Gorgiev 2017: 14).

Bog se u Starom zavetu objavljuje ljudima kroz zakone (deset Bozijih
zapovesti), u Novom zavetu Isus Hristos objavljuje dve nove zapovesti o
ljubavi.* Novozavetni princip (ljubav kao Zrtva) prevazilazi starozavetni i u
tome $to se od verujucih oc¢ekuje da ,ljube i neprijatelje svoje“ (Mt 5: 43; Lk
27: 32, 35), vrhunac predstavljaju reci jevandeliste Jovana koji kaze: ‘Bog je
ljubav’* (Jn 4: 8, 16) — Petrovi¢ 2019. I ne samo to: ,,Sjedinjujuci se sa Bogom
kroz ljubav, covekov um se procisc¢ava i postaje sposoban za poznanje. Obrazac
ljubavi daje nam sam Bog® (Risti¢ Gorgiev 2017: 15).

Razlic¢itost Starog i Novog zaveta, pravoslavni teolog David Petrovi¢
objasnjava i kroz ¢injenicu da se izraz agapi cesto srece u Starom zavetu
u znacenju primiti s ljubavlju gosta ili dete. ,,Postoji u tome ideja nezne
naklonosti [...] ili jednog prijateljstva [...] Sto se pak izraza eros tice, mi ga
ne nalazimo ¢e$¢e no dvaput [...] i to u znacenju strasne ljubavi [...] dok

U znacenju plotske ljubavi.

U prvu grupu mislilaca svrstava Platona i Plotina, hri§¢anstvo, a u manjoj meri ovom
korpusu pripadaju Kant, Fihte, M. Seler (,,manjoj meri jer je kod njih ljubav svedena na
»poseban deo umske strukture®). Drugacije usmerena grupacija ljubav vezuje za primarne
elemente ¢ovekovog Zivotnog ciklusa, te nema karakter apsolutne kategorije niti se dovodi
u vezu sa kosmoloskim principima. Oni svode ljubav na instinkt koji je modifikovan
istorijskim razvojem ljudske rase (Risti¢ Gorgiev 2017: 12).

»Ljubi gospoda Boga vise od sebe“ i ,,Ljubi bliznjeg kao samoga sebe“ (Mat 22, 36, 36-40).
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nijedanput u Novom zavetu® (Petrovi¢). Ljubav kao takva (koja se u Novom
zavetu isklju¢ivo pominje kao agapi, a ne eros) predstavlja najuzvisenije
(bozansko) osecanje” (Petrovi¢ 2019).

Kod Platona telesna komponenta erosa krecu¢i se ka ,visim sferama“
prestaje da bude telesni princip (Platon 2006: 212), a ovi pojmovi mogu biti
objasnjeni i na sledeci nacin — da je agapi ugodno i ispunjeno po sebi, dok eros
vi$e izrazava nedostatak i teznju ka ispunjenju. Risti¢ Gorgiev zapaza i da ,,u
svetootackoj literaturi ljubav prema Bogu izrazava se podjednako i izrazima
eros i agapi. Agapi ¢e$¢e oznacava Bozju ljubav prema ¢oveku, a eros covekovu
ljubav prema Bogu“ (2017: 18).

1. Umetnost kao bozansko stvaranje

Pocetak romana Dakon bogorodicine crkve nosi fon knjige pripovedaka
Isidore Sekuli¢ Hronika palanackog groblja - insistira na misljenju palanke
kao rezonatoru svih dogadanja.® Iako takva konstelacija odnosa opseg i
pojedinacnog nije jasno osve$cena u intimi glavnih junaka, sveznajudi
pripovedac istice da palanka pomno prati svaki korak i to pogotovu onih
njenih stanovnika koji vode povucen i asketski Zivot.

Takva je glavna junakinja Ana Nedi¢ - devojka uglednog porekla, visokog
obrazovanja, bogate erudicije, visokih kriterijuma i jednostavnog zivota. Zasto
su ljudi koji ne hrle ka profanim ciljevima, poput vecine, zanimljivi palanci?
Zato $to palanka ne prihvata nikakvu razlic¢itost, ma koliko bila izuzetna,
plemenita, u okvirima opsteg dobra. Palanka se bavi i pronalazenjem idealnog
partnera, a svoje simpatije prema gospodici Nedi¢ iskazuje malim brojem
dostojnih prilika za njenu udaju. Niko nije pristajao na njeno samovanje,
¢inilo im se da je njena ljubav prema muzici preterana, da violinu svira
strasno, skoro samovoljno ali s tonovima vrelim kao da iz slavujskih nedara
izlaze (Sekuli¢ 2001: 8). Opisano je i dejstvo njenog muziciranja na violini - A
po slusaocu povrve hladni mravi. Car se posle do srzi kostiju, i covek se trese od
blazenstva (Sekuli¢ 2001: 9).

Ana Nedi¢ je pravoslavna hri$¢anka koja zivi liturgijski; posle muzickog
usavr$avanja u Rusiji postala je horovoda crkvenog hora Bogorodicine crkve.
Kroz posveceni rad dostize do shvatanja da u zamisli i stilu tih liturgija ima

Aludirajuéi na svoj nastavnicki zivot u Sapcu Isidora Sekuli¢ pie tekst pod naslovom
»Palanka®“ gde izmedu ostalog navodi: ,Ovo je mesto s one strane dobra i zla. Ovde
zaklju¢avaju dani i prespavljuju no¢i. Ovde se umaraju strasti, suse karakteri. Zivi ljudi su
mrtvi, a mrtvaci su jos jednom umrli“ (preuzeto iz Hadzi Popovi¢ 2009: 18).
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dusa jednog velikog umetnika (Sekuli¢ 2001: 11). Zapazila je blazenstvo kojim
Bog nadahnjuje duse jednostavnih ljudi i sav haos u duSama vecine koje
Hristos iznova strpljivo smiruje. I pronasla je da Hristos i njegova crkva, jedino
pomocéu muzike uspevaju da tome haosu dadu oblik i smirenje. I dolazila joj je
pomisao da je Bog duh muzike, i da su svi zakoni zvezda zakoni nebeske muzike
i da su jedino ritam i ton vecni (Sekuli¢ 2001: 11).6

U tekstu ,Kulturna ideologija Isidore Sekuli¢“, Milan Radulovi¢
objasnjava ovaj fenomen na slede¢i nacin:

»Srodnost izmedu umetnickog i religioznog pogleda na svet i dozivljaja
egzistencije toliko je jaka i o¢igledna da je u umetnosti religiju i danas, u
modernoj kulturi, a ne samo u drevnim kutlurnim modelima, mogu¢no
posmatrati kao jednu simbioti¢nu formu ljudske duhovnosti. Ta
simbioza utemeljena je u istovetnom teleoloskom cilju i egzistencijalno-
antropoloskom smislu umetnosti i religije“ (2013: 345).

Vladislava Gordi¢ Petkovié, bavedi se eseistikom Isidore Sekuli¢ navodi
da ona u svom eseju ,,Problem lepote u delu DZona Goldsvortija“ raspravlja
o lepoti ,kao vrhunskoj Zudnji duse koja je iznad svih pokretnih snaga
sudbine, iznad Zudnje za slobodom, za znanjem i slavljem, za imanjem"
(Gordi¢ Petkovi¢ 2007: 192).” Ana Nedi¢ pripada onima koji u to veruju,
a tu lepotu, koju uz Bozije nadahnuce ostvaruje kroz muziku, preobrazava
svojim asketskim podvigom u kvalitet usmeren ka vi$im ciljevima sotirioloske
prirode.®

Status bele monahinje pripovedac¢ presuponira dubokim osecanjem
gospodice Nedi¢ da tonovi crkvene pesme ispredaju nad njom neku vrstu
kaluderskog vela. I ponekad je Cisto fizicki osecala padanje tog vela po sebi. 1
volela taj veo, koji cuva da joj se dusa ne smuti (Sekuli¢ 2001: 12). Apsolutna
posvecenost muzici nije je udaljila od razmisljanja o ljubavi: Takva treba
da bude ljubav kakva je muzika sama. Crkva treba da bude ljubav jer je i
muzika crkva (Sekuli¢ 2001: 14). U skladu s tim je i pripovedacka odluka da
monah (dakon) koji ¢e obuzeti sve njene misli i ose¢anja ude u crkvu tokom
izgovaranja Simbola vere.

Jednom mladom coveku koji je voleo pisala je: ,Sve je uzaludno. U mojoj dusi ima ve¢ ono
belo polje, na kome je posle borbe, umetnost razvila zastavu pobedne nad Zivotom. Ne volim
ja Zivot toliko koliko svirku. Strasti za cistom, neporocnom lepotom se teze razvijaju, ali su
trajnije i jace od strasti srca, i jedino one mogu pobediti srce. Stoga se, najzad, Zivot i srce i
uklanjaju ispred njih, i covek takakv covek, odmice daleko od svakidasnjice i njezinih ukusa
sudbina. Strast za cistom lepotom, dragi prijatelju, postoji, samo vodi nekud iz Zivota‘ (Sekuli¢
2001: 9).

7 Citat preuzet iz Sekuli¢, Isidora 1962: 145.

U vezi s tim vidi i Pantovi¢ Stojanovi¢ 2011.
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Susret Ane Nedi¢ i novog dakona uskladen je sa klimaksom liturgijskog
¢ina - ¢itanjem iz Jevandelja. ,,Jevandelje kao knjiga, kao pisano ovaplocenje
bozanskog, u liturgiji ima simboliku prisustva samog Isusa Hrista. Zato, kada
se u centar hrama iznosi Jevandelje ili iz njega cita, svi u crkvi, i oni bolesni i
kljasti, ustaju i laganim naklonom glave iskazuju pocast artefaktu bozanskog
na ovome svetu“ (Milojevi¢ 2023: 7). Na ovaj nacin se prejudicira predstojeci
transfer — sva dosad opisana snazna osecanja i strasti bice generisani u
naklonost prema monahu Irineju:

Prsnule su zatim teske kopce na Evandelju, i prosuo se glas, dubok, taman
i svesadrzajan kao noc. Ana Nediceva je ushiceno i ponosito gledala u tog
trijumfatora, tog kralja. U pravi mah, glas njegov je prodro u nju kao sto
vatreno zrno prodire u ranjenika. Cinilo joj se da Ce se onesvestiti, da ce
pasti (Sekuli¢ 2001: 26).

Fascinacija glavne junakinje novim dakonom opisana je strategijom
ironijskog obrta uz visoku dozu cinizma, oc¢itu i u sceni na praznik
Bogojavljenja: Citalo mu se s lica ubedenje da ¢e Gospod &uti njegov glas,
prohodati po hramu, pretvoritgi bacvu vode u jezerce boZijeg blagoslova i
bozije milosti (Sekuli¢ 2001: 26). Impozantnost Irinejeve li¢nosti zapazio je
i glas naroda, $to pripovedac odslikava kroz kratku i jasnu opasku lekara
Paskovic¢a. Naime, na komentar palanke da se gospodica Nedi¢ zatvorila jer
nesto komponuje, odgovarao je: Gospodicu Nedi¢ nesto komponuje (Sekuli¢
2001: 26).

2. Procisc¢enje i iskusenje

Na samom pocetku romana, paralelno s pojavnos¢u Ane Nedi¢, data je
karakterizacija lekara Paskovica, koga prevashodno odreduje kartezijanski
pogled na svet. Uzdrzan je, praktican, analitican, intuitivan, ali i mizogin,
kako palanka tvrdi. Palanka kaze da ume biti praveden prema svakom, sem
prema Zenama, te tako i novorodencetu, ako je Zena, vidi trun na dusi. Zenina
dusa je uvek mutna - kazZe on. Poznat je po izjavi: Nikad u njoj nema odredenog
stanja. Zena niti ume biti sre¢na, niti ume biti nesrecna (Sekuli¢ 2001: 7).
Zainteresovan za Anu Nedi¢, koja ne gaji identi¢na osecanja prema njemu,
zapaza svaki pokret njene duse, pomno prati duhovni preobrzaj njene savrsene
ljubavi prema Bogu u nezasitu Zudnju prema monahu Irineju.

Oboje (i Ana Nedic¢ i lekar Paskovi¢) slika su jevandelske maksime: ,, Ko
istrpi do kraja, taj e se spasiti“ (Matej 24: 13). Kao $to ni liturgijski zivot nije
spasio gospodicu Nedi¢ od teskih iskusenja, tako ni Paskoviceva rezervisanost
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prema crkvi i veri nije ostala zauvek, ve¢ Paskovi¢ prolazi kroz katarzi¢no
procisc¢enje koje ga je dovelo spoznanju Boga. U oba slucaja pripovedac se
koristi motivom tanatosa, kao motivatorom njihovog preumljenja.

Epidemija kolere, sekvence svedocenja smrti i osecaj nemoc¢i pred necim
mnogo ve¢im i snaznijim od njegove lekarske gordosti, deluje proc¢is¢ujuce na
lekara Pagkovi¢a. On se menja, postaje ranjiv, osetljiv, zaljubljuje se i prihvata
metafizicko kao relevantan sloj covekovog postojanja. Anu Nedi¢ i Paskovica
zblizava neposredni susret sa smr¢u® - njegov bezumni ocaj dok prica svoje
iskustvo nemoci pred kona¢nosc¢u. Suocen sa takvom posasti (bolesti) on ne
postaje ljut, upladen, samoziv i surov, ve¢ se prepusta preobrazaju, potpuno
spreman na iskrenu i celovitu ljubav:

Ja volim, gospodice Anal! Ali, verujte mi kao sto se coveku na samrti
veruje, da ne znam: jesam li zavoleo vas ili samo tu ljubav u vama. Tu
ljubav Zene, koju sam ja Zenomrzac i poznavalac Zena, odricao celog
Zivota i celim - Zivotom, a koju sada vidim stvarnu idealno istinitu,
vidim je novim ocima, vidim je u vama kao jarkocrvenu zZizu u belom
alabasterskom kandilu. Taj plamen u vama, to je luca pobede nad zloséu
u meni! Znak od Boga koji mi je stigao kroz vas pre nego $to bude sasvim
kasno (Sekuli¢ 2001: 152).

Dejstvo tanatosa iskusnog lekara dovodi do metanoje koja ga vraca veri,
Bogu i, pre nego za to bude kasno, kako i sam zapaza, on krece putem spasenja
u Hristu. Na drugoj strani je izuzetna Ana Nedi¢ koja svoj dar Bogu prinosi
zrtvom devstvenosti i duboke posvecenosti muzici, ona ne bezi od ljubavi
prema monahu, jer oseca snagu i veru da ce to biti savr§ena duhovna ljubav,
bez primitivnih zemaljskih strasti.'°

Tanatos koji inicira eros, zamajac je narativnog toka i kada je re¢
dogadajima drugacije usmerenim - kada Ana Nedi¢, asketa Boga i umetnosti
radi, pocinje da razmislja na drugaciji (prizeman) nacin. Njen odnos prema
monahu Irineju od pocetka podrazumeva nadnaravnu koli¢inu ljubavi, ali
one Ciste bestelesne ljubavi koja predstavlja savrsenu podrsku koju lepe duse

Ja se nikada nisam Bogu molio kao danas. Ja tako ose¢am kao da su sva ta bolesna deca moja
deca, i da bih ja sa najve¢om gotovoséu sve smrti iz njihovih malih guSica udahnuo u sebe
dvadeset puta jedno za drugim umro, samo da se sbude nesto lepo kao sto bi bilo ozdravljenje
tih nevinih malih mucenika (Sekuli¢ 2001: 149).

U ovim metodoloskim okvirima nije funkcionalno koristiti dihotomiju duh-telo, jer po
hris¢anskom ucenju telo je hram Duha Svetoga. Kako u poslanici Korin¢anima apostol
Pavle navodi: ,,Ili ne znate da je telo vase hram Svetoga Duha koji je u vama, koga imate od
koga i niste svoji [...] Proslavite, dakle, Boga telom svojim i duhom svojim, jer su Bozji“
(Kor 6: 19-20).

10
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pruzaju jedna drugoj." Irinej o svojim emocijama prema Ani govori kao o
ljubavi, onoj koja ga usrecuje, ali koja je prevashodno uskladena sa putom
ka Bogu."?

Iako veruje da ta naklonost moze doneti samo mir, ima svest o tome da
moze biti i iskuSenje. Smatra takvu misao gresnom - pretpostavlja da tako
Cista dusa kao $to je Ana Nedi¢, ne moze pasti u demonsku zamku. Tokom
priprema za docek vladike osetio je da ga svakim tonom ispod prstiju te devojke
obuzima, nesto sto preti da ce ga razneti (Sekuli¢ 2001: 90)." Ana je od njegovog
pogleda posrnula, a Irinej je podrzavao re¢ima: Budite hrabri, Ana [...] Jel te
da je ova ljubav zato medu nama da budemo bolji, jel te? (Sekuli¢ 2001: 95).

»U svetootackom ucenju sam Bog se defini$e kao unutrasnji troji¢ni
zZivot, kao sveukupnost ljubavi i punoc¢a ljubavnog jedinstva. Bog nema
granice, pa je zato i ljubav bezgrani¢na. Onaj koji ljubi Boga podjednako
ljubi sve bez razlike, pa tako dostize savrSenstvo. U carstvu ljubavi
i$Cezava antinomi¢nost razuma jer podviznik ljubavi oseéa rajsku
harmoniju u sebi i u bozjem svetu oko sebe. Kroz Bozju ljubav na ljudsku
dusu se izliva Bozanski, nadzemaljski mir, pa protivurec¢nosti koje
dolaze iz kategorije vremena i prostora prestaju da budu smrtonosne
po ¢ovekovu dusu® (Risti¢ Gorgiev 2017: 15).

Zemaljska strast isprva obuzima Anu tokom crkvene sluzbe.' Njihova
potpuna Cistota, neoskrnavljen balans u medusobnom odnosu i zena kao

"' Da je dakon umetnik, svakom svojom pomislju, svakim svojim instintkivnim kretom. Zna
dakle i on kakva je to lepota da se zadrZi i usami jedan mali dovrSeni osecaj. Ne spustiti da
povodom njega skliznemo u slast, u kojoj se grca od uzivanja, ali koja ne dira najvise Zivce i
najtanje niti duse covecje (Sekuli¢ 2001: 60).

Ja volim jedan ideal. Jedan bogati izvor lepote i muzike, koji ¢arima svojim mene usrecava Ali
ne samo usrecava. Neka mo¢ iz njega mene i vodi, i Zivot moj ispunjava duznostima, borbom
iradom, kao i svaki drugi poziv [...] Mi éemo, dakle, kroz tu ljubav videti, postici i imati ideal.
Kakav mir to mora biti. Kakva kruna to mora biti (Sekuli¢ 2001: 63, 71).

Insistirajuci na ideji da medu njima vlada cista hriS¢anska ljubav Irinej racionalizuje: Je li
vam krivo, Ana, $to vas volim? Hoce li vam ikada biti krivo? I da li mislite da uopste ima neke
krivice u tome $to vas volim? Zar bih mogao vas ne voleti, kad svet volim i kad sam se zbog
toga bas i pokaluderio! Nije istina da kaluder ne sme ljubiti Zenu [...] Nije istina da ne sme
voleti jednu Zenu iznad sviju Zena! Nije istina dotle, dokle je kaluder u stanju da tu Zenu voli
iznad sebe. Tako vas ja volim Ana [...] Telesna ljubav opada brzZe od cveta. Reli, zagrljaji,
poljupci - svaka ta slast je uzbrani uvenuti listak [...] Biemo jaci od toga, bi¢emo bolji kroz
ljubav svoju (Sekuli¢ 2001: 96).

A monah Irinej, lep kao legenda, bledi no obi¢no otimao je snagom svojih ociju Anu i od
vladike i od celog sveta. Privlacio ju je, zanosio ju je, zvao je, leteo k njoj, stezao je necim $to
zaziduje [...] Strasne puste Zelje su obuzele Anu. Da na njegovom rameu lezi, da oci i usta
njegova nad sobom vidi. Da se sklone stroge boZje oci, da bar casom doZivi slatku zemaljsku
srecu (Sekulic¢ 2001: 110).
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iskusenje koje to savr§enstvo moze urusiti, koincidiraju sa biblijskom pricom
0 Adamu i Evi. Ova medutekstovna komunikacija podcrtana je vladikinom
konstatacijom koji, gledajuci ih sve vreme boravka u palanci, glasno izgovara
da oni izgledaju kao neki izabrani ljudi, kao kutak jedan gde ima jos Ciste
ljubavi za crkvu i detinjeg verovanja u BozZju milost (Sekuli¢ 2001: 110).

Autenti¢nu autorsku odluku predstavlja i ¢injenica da je vladiki dato
da on, kao neko ko odavno vidi svet duhovnim oc¢ima, definiSe zenu poput
muskaraca sa velikim stvarnim iskustvom. Vladika kaze: Zene su ili neznabosci
ili idolopoklonici. A ako uspeju da zavole jednoga Boga, muce ga isto tako kao
sto i ¢oveka muce (Sekuli¢ 2001: 111). Uprkos licnom negativnom stavu i
jasnom uvidu u nesaglediv kapacitet iskusenja kojem je Irinej izloZen,' svestan
veli¢ine i znacaja postojanja ciste, nezemaljske ljubavi u ovozemaljskim
okvirima, vladika daje svoj blagoslov. Obraca se Irineju rec¢ima: Voli je, voli
Irineje, koliko si igda u stanju da volis uzviseno i lepo (Sekuli¢ 2001: 131).

Epidemija koja je doktora Paskovica privela Bogu i metafizickom sloju
postojanja, zahvatila je i porodicu Nedi¢. Anin otac se teSko razboleo,
zaljubljeni doktor Paskovic je satima sedeo kraj njega, a dakon Irinej se ranije
vratio s puta zbog toga. Kapija pred kojom je stajao monah Irinej iscekujuci
vesti o zdravstvenom stanju gospodina Nedi¢a, simboli¢no predstavlja granicu
koja ga deli od kraha njegovih duhovnih napora. U duhu ve¢ naznacenog
preplitanja erosa i tanatosa, Irinej otvara tu kapiju, vrsi prekoracenje u
trenutku smrti gospodina Nedica.

Ana Nedi¢ tesko podnosi o¢evu smrt, a monah Irinej otkriva jos jednu
mogucu formu netelesne ljubavi prema njoj — kroz milost i saose¢anje. Uprkos
tome, u svoj dnevnik zapisuje svoje strahove i molitvu Bogu da mu da snagu
kako bi o¢uvao svoju savr§enu ljubav u Hristu.'® Ipak, kapija je otvorena: Ana
deklarativno zeli isposvest, ali isposvest sluzi razotkrivanju Paskoviceve izjave
ljubavi Irineju. U trenutku uzvisenih emocija padaju jedno drugom u zagrljaj
pun strasti, cemu monah Irinej uspeva da se suprotstavi.

S Hoé¢u da kazem da je ljubav strast, koja do kraja ne moze Ziveti u crkvi. Ne moze, Irineje, jer je
ljubay telesna poZuda. Bezbozna, demonska jedna sila. Slast, koju ¢ovek ispija u crnom mraku
no€i, i vrlo Cesto, posto se odrekao Spasitelja svoga. Zar i ti sve to ne osecas sinko? ... Kako
Cete vas dvoje, dva ukrasa roda ljudskog, koji ste liubavi svoje polozili jedno u drugo kao da
se dragi kamen dragim kamenom optocili, kako Cete vas dvoje proci kroz to najvece iskusenje
zivota covecjeg! Kako Cete proci, a da se nijedno od vas ne unesreci, a da nijedno od vas crkva
ne izgubi! Kako, kako Irineje! (Sekuli¢ 2001: 135).

Plasim se ipak Zeninog tela, plasim se njenog duha, plasim se Zene, plasim se da je Zena zlo.
Pitam se: zasto je ljubavni upliv Zene uvek i upliv problema i bola [...] Pomozi mi da ostanem
snazan i veseo monah kakav sam sada. Pomozi da veliku lepu i ¢istu svoju ljubav sacuvam
(Sekuli¢ 2001: 169).

16

76



SneZana J. Milojevi¢ | Zemaljski i nebeski eros u Dakonu Bogorodicine crkve Isidore Sekuli¢

Monah Irinej trenutak odustajanja vidi kao milost Boziju, kao spas,
Anu naziva duSom svojom belom - i placuci (pla¢ po hri§¢anskom ucenju
simbolizuje pokajanje) utr¢ava u crkvu, vraca se svom putu ka Logosu. Nemir
koji je tada usao u Anu, ironijskom ostricom opisan je na sledeci nacin: U
Ani se probudila Zena. Zagospodarilo je u njoj srce Zenino, koje ne zna borbu
i trijumfe gubitka, koje zna samo za ili nesre¢u ili sre¢u (Sekuli¢ 2001: 179).

Probudena snaga zemaljskog erosa preinacava onaj nebeski u plotske
misli, uznemirenost i urusava temelje samosvesno izgradene li¢nosti Ane
Nedi¢. Njeno stanje opisano je kao upliv demonskog u ljudski zivot: Demon
se razmahnuo jos silnije i pakosnije. Anu su Sibali strast, slatka uspomena,
ozlojedenost, razocaranje, osecanje sile u sebi, zajedljivost, kajanje otpor i jos
mnozina osecanja i svi bolni i teski prelazi njihovi iz jednog u drugi (Sekuli¢
2001: 181).

Takva Ana je i sama sebi nepoznata, ali brzo i lako prihvata novu sebe, i
te tude misli pripitomljava kao svoje."” Takode je znala — odluka da monaha,
iskusava i u greh odvede ne dolazi iz prostora Dobra: Ja sam vec uhvacena u
davolje kandze i izgubljena sam, i jos samo kratko vreme mi Zivota s ove strane
pakla, trenutak jedan (Sekuli¢ 2001: 181). Medutim, osve$¢ivanje novonastale
promene nije je zaustavilo: Stavise, ja moram zlo ¢initi i Zivot svoj obvestiti, ja
moram srljati za Zedu svojom, moram unesreciti mater svoju, moram pljunuti
na proslost svoju, moram prkositi i crkvi i Bogu, moram, moram se survati
(Sekuli¢ 2001: 182).

Na Ireinejevo pismo o nebeskoj ljubavi u kojoj su oboje savr$eni monasi,
otpisuje kako je pozitivno odgovorila na Paskovi¢evu prosidbu. Sledeci susret
predstavlja otvoreni kraj romana kompoziciono srodan herc romanima:
Topla, mekana Zedna njihova usta se nasla (Sekuli¢ 2001: 195).

3. Hris¢anski - feministicki podtekst romana

Bojana Pantovi¢ zapaza, da je erotsko-eticki sukob izrazen u ovom
romanu sasvim uskladen sa poimanjem erotike kod ekspresionistickih
pisaca.’® Na drugoj strani je ostra kritika odredenih predstavnika crkvenog

17" Ona sebi obecavala sledece: Razbi¢u monahovu pobedu u paramparéad jer je on razbio moju.
Razbiéu mu trijmf, i ako treba, razbié¢u i njega! Razbiven i pokorani puze(i ée doneti onaj otet
poljubac natrag. I jos sto hiljada ¢u takvih poljubaca is¢upati iz njega, liubavlju, zapovescu,
igrom, varkom, silom, laZju, cime god hocu, jer su svi ti poljupci moji, zato Sto je i on moj,
samo moj! (Sekuli¢ 2001: 180).

,U srpskoj knjiZevnosti poniranje u zakone telesne, ¢ulne ljubavi nagovestilu su L. Popovi¢,
S Rankovi¢, M. Uskokovi¢, V. Petrovi¢ i B. Stankovi¢, a eksrpesionisticka generacija
(Crnjanski, Krakov, D. Vasi¢, R. Petrovié. A, Ili¢, pa i sam Nastasijevi¢) produbljuje ovaj jaz
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klera koji ovaj roman smatraju nehri$¢anskim. Relevantnim smatram navode
Vladete Jerotica koji kaze da tekstualni izraz Isidore Sekuli¢ u ovom romanu
ima hrisc¢anski karakter, jer dusa smo i telo:"

»Nasuprot misljenju nekih pravoslavnih teologa (Dimitirja Kalezi¢a)
da je roman Isidore Sekuli¢ Pakon Borodicine crkve ‘Svijet prizemlja...
svijet vaspitan, pobozan, duhovan, a duhovan ne u hri§¢anskom
smislu rije¢i, kao i misljenja nekih drugih istrazivaca dela Isidore
Sekuli¢ (knjizevnog kriticara Porda Janjic¢a), da je Isidora Sekuli¢ bila
prvenstveno panteisticki religiozan mislilac, autor je pokusao da pokaze
da se u romanu Pakon Bogorodicine crkve pisanom izmedu 1910.1 1919.
godine moze braniti autenti¢no hri$¢ansko shvatanje sveta i i zivota“
(Jeroti¢ 2001: 2013).

Transformacija Ane Nedi¢ suprotno je usmerena u odnosu na metanoju
lekara Paskovica: potpada pod demonski uticaj i poput Eve - koja Adama
navodi na greh, uspeva da pokoleba savr§enog monaha i prikloni ga
zemaljskom erosu. Transliteracija biblijske pric¢e na plan hronotopa palanke
- prili¢no rigidne sredine ostaje u istim razinama - davo deluje preko Eve
(Ane) i na greh navodi Adama (Irineja), §to je u skladu sa navodima svetih
otaca crkve:

»Zapovest koju je Bog dao u raju, a koja zabranjuje kusanje s drveta
poznanja dobra i zla, nije ukinuta, ona stoji nepokolebljivo kao zapovest
Bozija. Covek se neprestano isprobava njome sve do danas. Pored njega
je stalno prisutan davo i savetuje mu da okusi zabranjeni plod, nasilno
ga podstice na to kusanje, kao neko ko je stekao pravo na to — pravo zbog
prvobitnog naseg pokoravanja davolu. On ne prestaje da nas sablaznjava
pomislima greha i sveta, neizmerno raspaljujuci u nama strasti“ (Rodion
Petrogradski 2010).

Roman se zavr$ava padom, srodnim onom koji se desio prvim ljudima, a
apsolutna harmonija belih, srodnih dusa nestaje. Nestaje erosa Bozijeg, kada
iSCezava podela na nebesko i zemaljsko, na musko i Zensko, a podviznici
ljubavi osecaju rajsku harmoniju u sebi i u Bozijem svetu oko sebe, jer
»kroz Bozju ljubav na ljudsku du$u se izliva bozanski, nadzemaljski mir,

izmedu telesne i duhovne ljubavi razre$avajudi je na razli¢ite nacine, ali uvek kroz manje
ili viSe prikrivenu dramu seksualnosti, s jedne strane apologiju telesnog (Rastko, A. Ili¢)
a s druge strane kao izvor vecite patnje i prolaznosti u senci sumatraistickog i bozanskog
(Crnjanski, Nastasijevi¢)“ (Pantovi¢ 2001: 219-220).

»1li ne znate da je telo vase hram Svetoga Duha koji je u vama, koga imate od Boga i niste svoji?
[...] Proslavite, dakle, Boga telom svojim i duhom svojim, jer su Bozji“ (1Kor 6: 19-20).
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pa protivure¢nosti koje dolaze iz kategorije vremena i prostora prestaju da
budu smrtonosne po ¢ovekovu dusu® (Risti¢ Gorgiev 2017: 15). Zavedeni
demonskim nagovorom, u Bogu savr§eni monah Irinej i Ana Nedi¢ postaju
samo ljudi, slabi pred neminovnim iskusenjem.

Treba se osvrnuti i na hris¢ansku maksimu: ,,A od svakoga kome je
mnogo dato, mnogo ce se i traziti; a kome je povereno mnogo, od njega ce
se vise iskati“ (Lk 12: 48). Budu¢i da je seksualnost bazi¢ni ¢ovekov instikt
- prirodno je da demon pronalazi kanal da na taj nacin deluje.?* Uprkos
tome jasno je da covek ne gresi po nuznosti, jer on ima potencijal da svoju
prirodu kontrololise, da je sublimira ili da svoj nagon preusmeri - zato uprkos
delovanju necastivog do takve promene dolazi ¢covekovom slobodnom voljom.
Ana Nedic¢ kao hriS¢anka jasno zna da je na taj put pokre¢e demonska snaga,
kao $to i svesno pristaje da se takav nagon izjednaci sa njenom voljom.

Ukoliko se ima u vidu Jevandelje, ali i zitija svetih, pogotovu prvo
anahoretsko zitije Svetog Antonija — pusta mesta (palanku) istovremeno
odlikuje usporenost i potencijalni mir pogodan za podvig i duhovno uzdizanje.
Ali tamo gde nema (ili ima malo) ljudi, tamo borave besovi (Zzitijni termin za
demone). Posto, kako opet to tvrdi zZitijna knjizevnost, oni ne podnose dobro,
Cije su ovaploc¢enje Ana Nedi¢ i monah Irinej, ulaze¢i u ljudske misli navode
ih na zlo (zlo se izjednacava sa udaljavanjem od Boga).

Istovremeno je u pripovednom toku romana istaknut motiv feministicke
provinijencije — oboZenje muskarca (sklonost Zene da odabranom muskarcu
da nadljudske vrednosti), $to biva tema feministickih krugova i cita se kao
naslede patrijarhalne kulture u kojoj muskarac ima povlas¢enu poziciju.
Zanimljivo je i to da takvo zapaZzanje izgovara vladika kada govori o Zenama
da bastine jedno od dve navedene duhovne mogu¢nosti - ili su neznabosci
ili idolopoklonici, a ako zavoje jednoga Boga (aludiraju¢i na monasko
savrSenstvo) muce ga isto kao §to i coveka muce (Sekuli¢ 2001: 111).

Feministicki nivo tumacenja fenomen obogotvorenje muskarca vidi kao
slabost zenskog vaspitanja - i odreduje se kao velika Zenska prica (veliki zenski
mit) patrijarhata (primarnog u palanci koja je hronotop romana). Zena ¢ini
sve da spase mit o njemu - savrSenstvu koje Ce je spasiti ,jer je taj mit element
smisla u fragmentarnoj stvarnosti koja je okruzuje“ (Roga¢ 2012: 118). Druga
strana ovog fenomena jeste poroznost obogotvorenog ¢oveka, kako to vladika

20 Rodion Petrogradski citira Ignjatija Brjan¢aninova jihu isti¢e: ,,Sadrzeéi u sebi pocetak svih
grehova, pali duhovi se trude da uvuku u sve grehe ljude kako bi ih pogubili. Oni nas uvlace
u raznovrsna ugadanja telu, te u koristoljublje i slavoljublje, slikaju¢i pred nama predmete
Bogu stvoritelju, moZe predmetu njegove ljubavi - bogougodnom ¢oveku upu¢enom na put
sotirioloske prirode“ (Rodion Petrogradski 2010).

79



Zadarski filoloski dani 10 | Zbornik radova

iz romana navodi, Zena koja ga, iako inaugurise u bozanstvo, istovremeno ¢ini
sve kako bi ga svela na ljudsku razinu. Naizgled kontradiktornost kao manir
ostaje i na kraju ovog romana koji iako dovrsenen u smislu borbe zemaljskog
i nebeskog erosa, jasan u opisu snage koje iskusenje ima u Zivotima ljudi
okrenutih duhu, nejasan je u onom primarnom ¢inu razumevanja. Kraj
romana ne donosi saznanje dali je ta ljubav ostvarena ili nije - dali je monah
napustio svoju sluzbu Bogu i ozenio lepu i umnu Anu Nedic¢.

Zakljucak

U ovom radu je na pocetku ukazano na moguca tumacenja termina
eros i agapi, sa posebnim fokusom na dihotomiju nebeski-zemaljski eros, u
vezi s ¢im su iznete varijacije u razumevanju ovih pojmova, da bi, a u skladu
s dogadajnos$¢u romana, predominantan bio populisticki pristup ovom
kontrastu - nebeski eros je duhovna, a zemaljski telesna ljubav. Koristeci kao
metodolosku aparaturu i hris¢anske postulate i feministi¢ke topose, autor
ovog rada je svoje istrazivanje zasnovao na kategoriji antinomije — saglasja
izmedu ova dva, deklarativno suprotstavljena, diskursa.

Poigravajuci se ve¢ dobro poznatim naslovom romana Viktora Igoa?'
Isidora Sekuli¢ preuzima kontekst sakralnog prostora u kojem iskusenje
zemaljskog erosa ima izrazitiju mo¢, ali to nije profana ideja o beslovesnom
bi¢u koje svojim telom, potpuno nesvesno desakralizuje prostor i ljude. Glavni
junaci romana Isidore Sekuli¢ su visoko obrazovani ljudi, posveéeni svom
putu ka spasenju, oni koji sva svoja ushi¢enja pronalaze u nebeskom erosu.

Ana Nedi¢, akademski muzicar, horovoda crkvenog hora i monah Irinej
i pored svoje fizicke izuzetosti, celog svog dotadasnjeg zivota najvecu radost
(i sladost) imaju saucestvujudi u strujanjima metafizickog karaktera, $to se,
kao $to i sami znaju, tesko dostize i blagodat je ¢istim, posvecenim - belim
dusama. HriS¢anski intertekst, koji predstavlja osnovno narativno jezgro ovog
romana, prisutan je i u opisu duhovnog pada glavnih junaka - $ematizam je
ravan onome iz biblijske price o Adamu i Evi.

Paralelno sa jasnim hris¢anskim kriterijjumima o dobru, zlu, visinama
duhovnim i padu zemaljskom, ¢iji je inicijator pali andeo koji koristi
nesmotrenost covekovu, kako bi usao u njegove misli, prisutan je i feministicki
kontekst. Pocev od kriticnog odnosa prema palanci i negativnim kategorijama
patrijarhata, pa do sklonosti Zena da predmet svog obozavanja zaista “oboze”,
kada On u njihovoj percepciji postaje nadnaravno bic¢e. Ova dva diskursa

2L Zvonar bogorodicine crkve.
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predstavljaju osnovu dramskog sukoba u romanu - savrSenstvo odabranog
muskarca biva “ukr$teno” sa manipulacijom demonskim nagovorom izmenjene
Ane Nedic.

Otvoren kraj romana, iako kompoziciono posmatrano naizgled predstavlja
izvesnu vrstu nedovrsenosti, zapravo to nije. U navedenim okvirima, govori
vecitu pric¢u kako je sukob izmedu dobra i zla vaseljenska konstanta. Ljudi,
¢ak i oni odabrani, obdareni snagom za veliki podvig i radosti duhovne, pred
snagom obi¢nog, zemaljskog uzbudenja, izjednacavaju se u svojoj slabosti
sa nesmotrenim pukom - ve¢inom koja Zivi po jednostavnim principima
covekovih instikata i zelja.

Literatura

GORDIC PETKOVIC, Vladislava. 2007. Na Zenskom kontinentu. Novi Sad: Novine i
casopisi.

HADZI POPOVIC, Ivana. 2009. Eros i tajna. Beograd: Nolit.

JEROTIC, Vladeta. 2001. ,,Dakon Bogorodicine crkve Isidore Sekuli¢ u svetlu srpske
tradicije”. U Sekuli¢, Isidora. Pakon bogorodicine crkve, 199-213.

KALEZIC, Dimitrije. 1998. ,, Lik svestenika u Isidorinom Dakonu Bogorodi¢ne
crkve”. Isidorijana. 4, 5: 15-28.

MILOJEVIC, Snezana J. 2023. ,,Polivalentnost Zanra Zitija”. Uzdanica 20, 1: 7-20.

PANTOVIC, Bojana. 2001. ,,Poimanje erostkog u romanu Dakon bogorodicine crkve
Isidore Sekuli¢”. U Sekuli¢, Isidora. Pakon bogorodicine crkve, 215-225.

PANTOVIC Stojanovi¢, Bojana. 2011. ,,Drama proze i religije u ranoj prozi i esejima
Isidore Sekuli¢”. U Bojana Stojanovi¢ Pantovi¢. Rasponi modernizma: uporedna
Citanja srpske knjizevnosti, 87-97.

PETROGRADSKI, Rodion. 2010. Ljudi i demoni (kako pali duhovi iskusavaju savremenog
Coveka). https://svetosavlje.org/ljudi-i-demoni/11/. Pristup 20. februara 2024.

PETROVIC, David. 2019. ,,Biblijsko-patristi¢ki pojmovi agapi (&ydmn) i eros
(8pwq)”. https://www.eparhijakrusevacka.com/wp-content/uploads/2019/08/9.-
Agapi-kon.pdf. Pristup 10. marta 2024.

PLATON. 2006. Ijon, Gozba, Fedar, Odbrana Sokratova, Kriton, Fedon. Beograd:
Dereta.

RADULOVIC. Milan. 2013. Umetnost i vera. Beograd: Pravoslavni bogoslovski
fakultet, Institut za teoloska istrazivanja.

RISTIC GORGIEY, Sladana. 2017. ,,Dvojni karakter ljubavi u filozofiji i
obrazovanju”. Godisnjak pedagoskog fakulteta u Vranju. VIII, 1: 11-21.

ROGAC, Maja. 2012. Palanacke storije ili pod pretpostavkom da Zensko pismo
postoji. Polja br. 478, 118-120.

Sveto pismo. 1950. Sveto pismo staroga i novoga zavjeta. Njujork — London: Savet
Biblijskih drustava.

Sveto pismo. 2008. Novi zavet. Valjevo: Glas crkve.

SEKULIC, Isidora. 1962. Iz stranih knjizevnosti II. Novi Sad: Matica srpska.

SEKULIC, Isidora. 2001. Dakon bogorodicine crkve. Beograd: Plavi jahac.

81



Zadarski filoloski dani 10 | Zbornik radova

82

EARTHLY AND HEAVENLY EROS IN THE NOVEL
THE DEACON OF NOTRE DAME

Summary

The entire literary work of Isidora Sekuli¢ has mostly been interpreted
through the prism of positivism. This paper focuses on her novel The
Deacon of Notre Dame and deals with the problem of how the motif of love is
narrated. Although at the center of this topic is the relationship between two
young people — a monk and the church choir leader, this topic is presented
in different layers and re-examined. The title of the paper emphasizes one
of possible terms for love resonating antique philosophy. However, in line
with the context of the plot, a significant segment of the methodological
tools results from the postulates of Christianity: simultaneous opposition
but also intertwining of sensuous and spiritual love.

KEYWORDS: Isidora Sekulié, eros, agape, Christianity



