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Dominantni, tema u sociologiji religije bila je posljednjih godina pri-
vatizacija religije. Suvremeni Zzivot pokazuje da religija ne moze biti svede-
na na problem privatizacije, da je njena uloga na druStvenoj pozornici zna-
Cajna i da ta uloga ne moze biti Ignorirana. Razlic¢iti oblici djelovan ja instiiu-
cionalizirane religije relativno se dobro prate i u nasoj znanosti, ali se manje
paznje posvecuje puckoj, svjetovnoj i difuznoj religiji. Ova je rasprava pri-
log sistematiziranju razlicitin formi religije i poku3aj razjaSnjenja pojmova
koji ulaze u upotrebu i u sociologiji religije na jugoslavenskom Llu.

Pucku religiju karakterizira tradicija, osje¢aj, moral i nada i om je
prvenstveno sakralna kategorija narodnih vjerskih obicaja, tradicija i zajed-
niStva. Olicijaiuc crkvene strukture uvijek nastoje odrediti granice do kojih
moZe i¢i pucka religija da bi joS uvijek osLala u okvirima moguce kontrole.

Svjetovna religija razmatra se kao religijska dimenzija u podrucju po-
litike, te kao religijska interpretacija povijesti naroda i kao religija koja se
bavi odnosima pojedinca i druStva.

Difuzna religija promatrana je kao religija koja obuhvaca Siroke dije-
love populacije i ide sire od granice crkvene religije, a katkada je i u otvo-
renoj konfrontaciji s crkvenom religijom s obzirom na religijske motivacije.
U difuznoj religiji izvorni religijski sadrzaji nestaju, gube svoj intenzitet,
disperziraju se i integriraju u neku novu sintezu.

Povecanje mogucénosti razli¢itih vrsta izbora u suvremenom drustvu
uzrokuje i promjene u oblasti religije i omogucava i razlicite oblike pucke,
svjetovne i difuzne religije.

U teorijskim raspravama o religiji posljednjih je godina bila za-
mjetljiva dominacija tema o privatizaciji religije. U oblasti teorije
mozda su jedino radovi o gradanskoj ili o svjetovnoj religiji remetili
taj trend. Bio je to, doduSe, slu€aj samo u teorijskim raspravama, jer
je u svijetu zapravo institucionalizirana religija snazno bila prisutna
na javnoj sceni: islam u lranu, Libiji i Egiptu, katoliCcanstvo se anga-
ziralo u politickim i javnim raspravama o kontroli radanja, abortusu,
razvodu i u zbivanjima u Poljskoj, Latinskoj Americi Itd. Razli¢ita

tumacenja Kurana — normalna i razumljiva kao i kod slicnih tekstova
religijskog, politickog i filozofskog karaktera — izazivala su niz prakti-
C¢ko-politickih posljedica. Na drugoj strani, i katolicka je crikva jo$

prije nekoliko decenija bila vladajuéa institucija s relativno harmoni-
¢nim djelovanjem, relativno jednostavnim oblicima organizacije d jedno-
stranim druStvenim angaZiranjem (uglavnom u skladu sa svojom reli-
gijskom ulogom).

Suvremeni Zivot pokazuje da religija — a osobito institucionalizi-
rana religija — ne moZze biti svedena na problem privatizacije, da je
njena uloga na druStvenoj pozornici itekako znacajna i da ta uloga
ne moze bitii ignorirana. Thomas Luckinan s njegovom »nevidljivom
religijom« razvija zapravo ideju o funkcionalnom nadomjeStanju crkve-
ne religije nizom zamjena poput individualne autonomije, auto-ekspre-
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sije, pokretnog etosa, seksa, familije i si. Ta ideja znali svojevrsnu
paralelu prema teoriji sekularizacije. Sasvim je sigurno da »nevidljiva
religija« raste zapravo na Kkrizi institucionalnog aparata i da je ona
moguc¢a samo u odnosu na neke' aspekte suvremenog drusStva. Privati-
zacija religije, medutim, ne ukljuCuje nuzno i antiinstitucionalnost i
manifestacije suprotstavljanja ili animoziteta prema crkvenim insti-
tucijama.

Ocito je da suvremena religija, u njenim institucionaliziranim obli-
cima (i drugim pojavnim formama) i njenim prakti€cnim manifestaci-
jama, utjeCe na politiCka, ekonomska i druStvena kretanja. U ovom
pregledu ne mislimo se baviti razli¢itim oblicima djelovanja institu-
cionalne religije (vjerskih zajednica i denominacija) niti razlicitim
aspektima nevidljive religije, ve¢ nam je namjera razjasniti neke kod
nas slabo proucavane oblike religije: puc€ku, aifuznu i svjetovnu reli-
giju.

Znacajne teSkoce javljaju se ve¢ pri samoj upotrebi tih termina,
jer oni nisu Cesto prisutni u nasoj sociologiji religije. Tako se pucka
religija izjednaCava s narodnom religijom ili s popularnom religijom,
s religijom »obi€nog Covjekag, s bazicnim vjerskim zajednicama, s tradi-
cionalnim oblicima religioznosti. Slican je slu€aj i s terminom svje-
tovna religija. Jasno je, doduSe, da se tim pojmom obuhvacaju razliCiti
oblici religijskih manifestacija (radnji, rituala) u Cistoj nereiigijskoj,
svjetovnoj sferi (politici, muzici, sportu). A termin civil religion zah-
vata ne samo sferu gradanskog drustva ili nekakvu »drzavnu religiju«
vec i religiju drzave (kao institucije). U novije vrijeme sve je prisutnija
rasprava o difuznoj religiji. Time se poku3avaju zahvatiti razli¢iti obli-
ci raSirene, rasprostranjene, razvucene, proSirene (u znacenju sveobu-
hvatnosti) difuzne religije, dakle.

Zelimo zato da ova rasprava bude svojevrstan prilog sistemati-
zaciji razli¢itih oblika religije, da bude pokuSaj razjaSnjenja pojmova
koji ulaze u upotrebu i u naSoj sociologiji religije.

Pucka religija

Sociolozi, osobito oni teoloSke orijentacije, navest ¢e da pucku
religiju karakterizira tradicija, Cuvstvo, moral i nada, te da je ona
ponekad povezana s praznovjerjem i obiCajima. NaS teolog Jakov Juki¢
svjedoCi da je i u teoloSkim (pa i crkvenim) krugovima poraslo zanima-
nje za »izrazito tradicionalnu i zabacCenu sakralnu kategoriju«l kao Sto
je pucka religioznost. Razmatrajuci razliCite pristupe fenomenu pucke
religije (sociologijski, antropologijski) Juki¢ kaze da pucku religiju
obi¢no slavi narod, da u usporedbi sa sluzbenim oblikom crkvene vjere
ta religija redovito raspiruje Zar za prvobitnim, cudotvornim i iracio-
nalnim u covjeku te da pripost narod nema dovoljno vremena da se
teologijski obrazuje i religiozno usavrSava, pa je to prepustio ucenom
kleru i mnogobrojnoj lai¢koj eliti. Njemu (narodu) je ostala samo
elementarna vjera, Jakov Juki¢ na ndki naCin izjednaCava pucku reli-

1 Vidi Jakov Juki¢, »Pucka religija u vremenu svjetovnosti«, Crkva u svijetu,
1983, br. 2, Split, str. 137.
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giju s tradicijom, s poboznoS¢éu »obic¢noga puka«, imajué¢i na umu da
je nekada temelj pucke religije bio u seljaStvu, a da je danas prene-
sena i u urbane sredine. Po Juki¢u su hodocasSca, proStenja i obilasci
svetiSta manifestni oblici pucke religije. On napominje da ta pucka,
folklorna religija nikada ne dostize razinu sustavne teorijske jasnoce,
pa kada bi se vjerska praksa i obredne geste naroda ocjenjivale s
teorijskom strogoS¢u teoloSke ucenosti, neke pojedinosti, sigurno, ne
bi bile poStedene od nepovoljna suda teologa i hijerarhije.2 Juki¢, dakle,
navodi sve one elemente po kojima je u sociologiji religije i razmatrana
pucka religioznost — dakle, prvenstveno kao sakralna kategorija naro-
dnih vjerskih obiCaja, tradicija, zajedniStva. Razumljivo je da c¢e ofi-
cijelne crkvene strukture uvijek nastojati odrediti okvire i granice do
kojih moZe i¢i pucka religija da bi joS uvijek ostala u okvirima moguce
kontrole. Slozit ¢emo se s Jukic¢em ikada (kaze da pucka religija moze
biti i odgovor na odredene druStvene krize ili »sredstvo prosvjeda protiv
krize«. No, ona moze biti i izraz marginalnog poloZzaja vjernika u ofioi-
jalnim crkvenim strukturama.

Neprihvatljivo je, medutim, u ovalko shvac¢enu pucku religiju ubra-
jati i niz religijskih pokreta koji su se pojavili na podrucju bivsih kolo-
nija ili su postojali u arhai¢nim i primitivnim kulturama. Bez obzira na
sve moguce nazive tih religijskih pokreta (politioko-mistidki, vjersko-
-oslobodilacki, nativisticki, milenaristi¢ki, profeticki, sinkretisticki), oni
se, ve¢ prema svojim karakteristikama, mogu svrstati u narodne
religije, kakve u povijesnim razmjerima susreemo kod vecine naroda,
ili u nove religijske pokrete. Razurriljivo je da jedan veliki
broj tih novih religijskih pokreta u sebi sadrzi naznake »anti-akultura-
cijskih pokreta«. Neprihvatljivo je, zato, kao Sto rade neki suvremeni
teolozi, pod pucku religiju (kao dobrohotnu religiju narodnih vjerskih
obiCaja i tradicije) svrstavati arhaicne, domorodacke, anti-akultura
cijske pokrete, narodne religije, teologiju oslobodenja i bazicne zajed-
nice. Ovi se pokreti ne mogu razmatrati u jedinstvenom kontekstu
pucke religije. To Sto je evidentno postojanje pucke religije u krSc¢an-
skim podrucjima i to Sto se ona razlikuej od religije obrazovanih vjer-
nika i crkvene hijerarhije, to Sto se ona razlikuje od oficijalne religije
(koja se obic¢no ispoljava u organizaciji, hijerarhiji, eliti, dogmi, propi-
sima) — to joS uvijek ne znaci da je pucka religija suprotstavlje-
na oficijelnoj crkvenoj religiji. A taj odnos suprotstavljanja upravo je
karakteristican za najveCi dio nabrojenih pokreta. PucCka religija nije
u svojoj osnovi projekcija 'klasne borbe unutar crkve (vjernici i hije-
rarhija), kao Sto bi se to moglo dobrim dijelom reci za teologiju oslo-
bodenja ili za mnoge bazi¢ne zajednice u Latinskoj Americi.

PuCka religija mogla bi stoga biti prihva¢ena kao» sakralna kate-
gorija narodnih vjerskih obiCaja i tradicije«, kao onaj oblik religije
koji se u zapadnoj sociologiji naziva common religion i popular religion.
U sociologijskoj literaturi mogu se naci objasSnjenja koja ¢e common
religion opisivati kao vjerovanja i praksu prvenstveno religijske prirode
koja nisu pod dominacijom vladajuce ili preovladujuce religijske insti-
tucije (Robert Towl er), lako se common religion nastoji odvojiti
od svih oblika crkvene ortodoksije, to ne znaci da je ta religija zajed-

2 Isto, str. 140.
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ni¢lca narodu, ve¢ je to religija obicnog Covjeka. Popular religion jest
ona religija koja je zajednicka narodu, a moze biti i religija obi¢nog
Covjeka. Tako bi se zapravo pucCka religija mogla kod nas naznaCavati
onom vrstom religije koja je u brojnoj sociologijskoj literaturi pozna-
ta kao common religion, popular religion, folk religion ili kao nesto
viSe nacionalno obojena Volksreligion.

Cini nam se instruktivnim u ovom dijelu reéi nesto i o fenomenu
bazi¢nih vjerskih zajednica koje se prvenstveno vezuju za krSc¢anstvo
i katolicizam- Pritom treba imati na umu da bazi€ne zajednice, pod-
zemna crkva i razliCite kontestatorske zajednice predstavljaju, na odre-
deni nacin, politiziranu religiju koja je okrenuta nasuprot oficijelnim
crkvenim strukturama ili vladajué¢im politickim strukturama druStva
zbog razliCitih (klasnih) pristupa temeljnim ekonomskim, druStvenim
i politickim problemima.

Sitna odredba baziCne zajednice (crkve) jest da se ona sastoji od
autonomnih, neformalnih grupa, spontano formiranih. BaziCna zajed-
nica nema karakteristike organizacije, pa su Cesto te baziCne zajednice
protiv ogranienja koja im moZe nametnuti uceS¢e u nekom pokretu.
One mogu biti izraz nezadovoljstva politikom oficijalne crkve, ali pone-
kad i izraz unutrasSnje emigracije. KarakteristiCne su za neke predjele
TrecCeg svijeta, ali nisu nepoznate i u socijalistiCkim zemljama Evrope.'
BaziCne zajednice su institucije (krS¢anstva stavljene u samu praksu
svakodnevnog Zivota, a njihova snaga leZzi u iskustvu krS¢anske zajed-
nice koja ulaze napor da ozivi okamenjene uvjete, da relativizira stara
ucenja. Za ovo njiima nije potrebita neka Siroka organizacijska forma.
lako je za bazi€ne zajednice karakteristiCan antagonizam prema odva-
janju svetog od profanog, za njih »vanjski svijet« ne znaci »one Kkoji
ne pripadaju zajednici« nego su to »oni koji nisu poput nas«.d A to
dalje znaci da cClan bazicne zajednice moze biti Cak i nekrséanin (ili:
joS ne krs¢anin) ili pripadnik druge denomioacije. Istodobno netko iz
crkvene hijerarhije moZe biti smatran pripadnikom »vanjskog svijeta«.
Kako djelatnost, mobilnost i druStvena aktivnost bazi¢nih zajednica ne
trpi ograniCenja koja namece bilo kakva vrst institucije — to su one
Cesto u sukobu s politickim i regionalnim autoritetima.

Bazi¢ne zajednice u Latinskoj Americi Cesto su aktivnho ukljucene
u narodne pokrete protiv politickih rezima zato jer smatraju (a to na-
vode i brojni teolozi) da narodni pokret nije organizacija ili partija
ve¢ da je to proces koji nastoji materijalizirati zahtjeve partija, organi-
zacija, umjetnosti, nauke, rituala, vjerovanja iid.50no Sto stvara dileme
u oficijalnoj crkvi da izabere izmedu podrSke postoje¢im strukturama
dominacije ili podrske radikalno novoj socijalnoj koheziji, koja je pro-
tiv tih struktura, jest Cinjenica njenog zajedniStva i istodobnog ukljuci-
vanja u svoje redove (u istoj crkvi) vladajuée i podredene klase. U ze-
mljama u kojima se primjenjuje »doktrina nacionalne sigurnosti« crkva
je ostala jedino legitimno mjesto okupljanja, izrazavanja i komunikacije.
Razumljivi su zato pritisci na nacionalne episkopate da zaustave trend

3Vidi Miklos Tomka, »Problems in the identity-formation of the Catholic
Church in Second and Third World societies«, CISR, London 1983.

4 Isto, str, 168.

50tto Maduro, »Catholic Church, National Security States, and Popular
Movements in Latin America«, CISR, London 1983.
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pretvaranja oficijalne crkve u »narodnu crkvu«. A i mnogim biskupima
se Cinilo da su stvari predaleko otiSle. I tako su konflikti izbili i u sa-
moj hijerarhiji izmedu onih koji su ostali vezani za narodni pokret i
onih tradicionalno formiranih koji Cekaju »naredenje odozgo«. Tako
je i drzava dobila Sansu da upotrebi silu protiv bazi¢nih jedinica, a uz
to nastoji zadobiti izgubljeni ligitimitet instrumentaliziraju€i pojedine
biskupe i kler.6 Zanimljivo bi bilo vidjeti, ma kako to apsurdno izgle-
dalo, u kojoj mjeri internacionalni karakter katolicke crkve onemogu-
¢ava njenom centru (Vatikanu) da se uspjeSno prilagodava specificnim
situacijama u pojedinim segmentima katoliCanstva. Naime, sve je oCi-
tije da Sveta Stolica teSko uspijeva uskladiti svoje opce i nacelne sta-
vove s posebnostima pojedinih podrucdja.

Svjetovna religija

Rasprave o svjetovnoj religiji nisu novijega datuma, ali aktualnost
svjetovnih oblika religioznosti nije ni danas iSCezla. Mogudéi su razli-
Citi pristupi ovom fenomenu: od konceptualno-teorijskog preko empi-
rijskog, vrijednosnog itd. Na ovom mjestu Zelimo samo ukazati na neke
znaCajke toga problema. TeSkoce pocinju od samoga definiranja svje-
tovne religije. Evo primjera triju definicija:

— uZa: svjetovna religija je religijska dimenzija u podrucju poli-
tike,

— Sira: svjetovna religija je religijska interpretacija povijesti na-
roda ili nacije,

— najSira: svjetovna religija je religija koja se bavi odnosima poje-
dinca i druStva.

U razmatranju prve definicije moze se po¢i od Weberova sta-
va o sukobima izmedu religije i politike (crkve i drzave) koji se zbivaju
u trima mogucénostima odnosa: teokraciji, cezaropapizmu i kompro-
misu. Svjetovna religija moguca je i djeluje samo u slucaju odnosa
kompromisa — dakle: kada je u pitanju podjela moc¢i i podrucja djelo-
vanja. No, ta podjela nije nikada sasvim Cvrsta i odredena i u tom
odnosu konflikti nisu isklju€eni, i to osobito oko pitanja sistema vri-
jednosti, a zatim izmedu samih intitucija (crkve i drzave) i unutar
samih dviju institucija. Religija kao izvor odredenih vrijednosti uvijek
¢e nastojati izbjegavati drzavnu kontrolu. To se osobito odnosi na
religijske stavove o socijalnoj pravdi, o slobodi, o pogledu na svijet.
No, religijske vrijednosti imaju politicko znacCenje i preko veze reli-

6 Sveta kongregacija za nauk vjere naSla je za shodno da intervenira kak
bi zaustavila Sirenje prakse da se u bazi¢nim zajednicama sluzi euharistija bez
svecenika. Neke bazi¢ne zajednice smatraju da svaka krS¢anska zajednica — sa-
mim tim 3to se sabire u Kristovo ime — posjeduje sve ovlasti koje je Krist udi-
jelio svojoj crkvi. Ovakav stav bitno dira u ovlasti biskupa i sveceniStva. Zato
je i Sveta kongregacija 6, kolovoza 1983, godine zatrazila od svih vjernika da se
poStuje odredba prema kojoj vlast izvrSavanja sakramenta euharistije ima osoba
sa sakrameritalnim redenjem, te da euharistija spada medu sluzbe koje je Krist
povjerio jedino apostolima i njihovim nasljednicima. Tinte Sveta Stolica preko
svoje nadlezne Kongregacije nastoji, kako ona kaze, vratiti na pravi put »one koji
su zalutali«.
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gijske pripadnosti s nacionalnim opredjeljenjem, preko uceS¢a crkve u
razliCitim pokretima za ljudska prava, preko porodice i utjecaja koji
crkva i religija imaju na nju.

Zanimljivo je da politicki lideri zapadnoga svijeta (narocito Begin,
Reagan, Thacher) posljednjih godina napadno i izrazito upotrebljavaju
religijske simbole da bi opravdali svoje stavove i za njiih dobili podr-
Sku javnosti. Analize njihovih govora pokazuju da se religijski simboli
upotrebljavaju u veé¢oj mjeri ukoliko su politicki stavovi viSe desno
orijentirani. Da ne bismo spominjali ekstremne primjere teokratskih
drzava, bit ¢e instruktivho navesti neke naznake »britanskog slucaja«.7
U Velikoj Britaniji su, naime, mnogi tragovi religije ostali sluzbeno

utkani u samu strukturu poretka i vlasti. | danas crkveni autoriteti
podnose premijeru dva prijedloga (imena) za crkvena imenovanja, a
premijer prihvaca jednoga ili odbija obojicu. Parlament odobrava te-

meljne crkvene dokumente, iako su od 1974. godine neka ovlaStenja
prenesena na Generalni sinod crkve. lako nema titulu vrhovnog svece-
nika, monarh i dalje ostaje vrhovni guverner crkve. Na jednoj strani
anglikanski kler ima odredenu gradansku (svjetovnu) ulogu, a na dru-
goj strani javni poredak, strukture drzavne i javne vlasti religijski
su obojeni. Crkva zadrzava i veliki dio ceremonijalnih strana drzave
— tako da su crkva i drzava dvije strane iste druStvene medalje.

Druga definicija svjetovne religije vezuje se uvijek za svojevrsne
mitske interpretacije razvoja druStva i naroda. U razlicitim druStvima
razlic¢ito je i prisustvo ovog oblika svjetovne religije. No, u vecini drus-
tava mogucée je utvrditi postojanje odredenih elemenata mesijanizma
koji uvijek nosi ideju o izabranom narodu, o (tom konkretnom) narodu
koji je u posebnoj bozjoj milosti, o tome 'kako je narod za neke svoje
postupke bio kaZznjen, nagraden ili su prema njemu bili iskazivani po-
sebni znaci ljubavi. A u jednoj mitoloSko-religijskoj interpretaciji taj
je narod uvijek bio miroljubiv, zalagao se za nezavisnost, za mir, medu-
narodno je prihvatljiv i za ugled drugima zbog nekakve moralne superi-
ornosti. To onda biva prisutno i u udzbenicima za odgoj, u literaturi,
interpretaciji povijesti, u religijskom odgoju, u javhom politicCkom Zivo-
tu itd. U pitanju su uvijek totalni zahtjevi crkve i drzave: da u potpu-
nosti pripadas bogu, crkvi i vjeri ili da u potpunosti pripadas domovini,
sistemu, narodu.

Model Bellahove svjetovne religije primjenjiv je u specificnoj situ-
aciji americkog drustva, iako i on najviSe paznje posvecuje nizu vjero-
vanja, simbola i rituala koji nisu izbacili religijski faktor iz politike.8

Ta vrsta svjetovne religije uvijek nosi u sebi jednu percepciju
univerzalne stvarnosti s religijskim karakteristikama naroda gledanog
kroz biblijski koncept egzodusa, izabranog naroda, novog Jeruzalema,

Zrtvovanja...

7 Poblize o tome vidi u: David Martin, »The State, Res publica and the

Church of England, CISR, London 1983

HZanimljiv je slucaj prosiave_500-te godiSnjice Lutherova rodenja u Njemac-
koj Demokratskoj Republici. U vrijeme Marxova jubileja na ¢elo komiteta za pro-
slavu Lutherovc godiSnjice imenovan je Sef Partije i drzave Erich Honecker. Pro-
slava se pripremala tri godine i vjeSto se koristila za povezivanje s politickim
potrebama drzave_ i Partije. Luther je koriSten za jaCanje nacionalnog identiteta,
a sama proslava | za jaCanje lojalnosti protestantske crkve prema drzavi. Sve u
stilu Lutherovc izreke: boj se Boga, poStuj vlast i ne budi medu buntovnicima.
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Treca definicija svjetovne religije potjeCe, zapravo, joS od vremena
Rousseaua koji vezuje svjetovnu religiju s problemima integracije dru-
Stva u okvirima opce prihvadenog sistema vrijednosti. Rousseau je
smatrao da je svjetovna religija praksa Cisto gradanske vjere €iji osnov
nije religijska dogma ve¢ druStveni osje¢aj bez kojeg je zapravo nemo-
guce biti gradanin.

Difuzna religija

Posljednjih se godina u brojnim istrazivanjima u oblasti sociologije
religije upotrebljava termin »difuzna religija« (diffused religion). TeSko
je zapravo u naSem jeziku pronaci adekvatnu rije¢ koja bi odgovarala
pojmu »difuzan« (raSiren, rasprostranjen, razvucen) pa smo ostali pri
samom tom terminu, jer on najbolje izrazava sustinu pojave.

Inace, difuzna religija moZe biti tumacena na dva nalina.

Prvo, religija je difuzna na nacin da obuhvaca Siroke dijelove popu-
lacije i ide i Sire od granica crkvene religije, a katkada je i u otvorenoj
konfrontaciji s crkvenom religijom s obzirom na religijske motivacije.
Dobar primjer za slu€aj konfrontacije s crkvenom religijom predstavlja
drugaciji odnos religioznih ljudi prema rastavi braka i abortusu9

Drugo, religija je difuzna preko prihvacanja religijskih iskustava
drugih individua ili grupe i zato jer ona moZe predstavljati parametar
koji se moZe primjenjivati na moralne i /ili politicke stavove.

Model difuzne religije razlikuje se od svoga izvora, a to znaCi da
ta Siroka proSirena religijska dimenzija zavrSava zapravo s razlikama
u odnosu na sistem iz kojega potjeCe. Zato ona dosize onu slobodu i
Sirinu koju koncentrirani i centralizirani model crkvene religije ne
odobrava. Na jednoj strani oficijalna crkva je strukturirana zajednica
koja ima zadatak realizirati ciljeve koje je sebi zadala zastupajudi
pritom svoje posebne objaSnjenje univerzuma. Zato za odredenje soci-
jalnog identiteta neke crkve mora biti jasno:

— kako ta crkva objasSnjava univerzum i svijet realnosti,

— kakav sistem druStvenih odnosa ona razvija, 'kakvu vrstu drus-
tvenog sistema kreira,

— kakva je funkcija ili uloga crkve (za ¢lanove, za neclanove,
pojedince, grupe, drusStvo u cijelosti),

— kakav image ona oblikuje o sebi u svim prethodnim dimenzi-
jama itd.

Na drugoj strani, fragmentacija podrucja difuzne religije i njena
distribucija ne mogu biti precizno i empirijski definirane. U difuznoj
religiji izvorni religijski sadrzaji nestaju, gube svoj intenzitet, disper-
ziraju se i integriraju se u neku novu sintezu. Difuzna je religija u
svojoj osnovi »pasivnac« religija, ali u pogodnim okolnostima mozZe biti
i u aktivnom odnosu prema drustvu. Bez obzira na tu svoju »pasivnuc
poziciju, ona zahvaéa brojne grupe i pojedince, pojavljuje se Cesto kao
svojevrsno osjeCanje koje zahvaca i religijsko i politicko podrucje.

9 O difuznoj religiji i odnosima u Italiji vidi u: Roberto Cipriani, »Re-
ligious influence on Politics in Italy«, CISR, London 1983.
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lako je difuzna religija izvan granica oficijalne (crkvene) religije, ona
ipak zadrzava (u latentnoj formi) neku vrstu veze sa strukturama insti-
tucionalne religije. Sama difuzna religija, medutim, nema nikakvih
posebno organiziranih struktura.

U stvarnosti difuzna religija podrzava politicki pluralizam vjernika,
pa i nevjerujucih koji dijele neke od vrijednosti religijskog porijekla.
Ukoliko u pojedinim pitanjima dode do raskida s crkvenim instituci-
jama ta vrsta sukoba moZe poprimiti i izrazito neprijateljske dimenzije.
U tom slucaju bivamo suoceni s autonomnom, €esto personiliziranom
religijom bez njene namjere da uopcée postigne konsenzus s hijerarhi-
jom. Neki novi religijski pokreti mogu se takoder zahvatiti pojmom
difuzne religije. Osobito se to odnosi na neke neformalne kontestatorske
pokrete koji pokuSavaju pomiriti zahtjeve na podrucju morala, politike
i svakodnevnog Zzivota. Istine radi, mora se, medutim, kazati, da difu-
zna religija Cesto ostaje socioloSka hipoteza, viSe svojevrsna konstruk-
cija nego jasno uocljiva Cinjenica. No, zbog toga se ne moze zakljuciti
da ona ne moze imati odredenu politiCku tezinu. Svi katolici, na pri-
mjer, nece istovjetno postupati na druStvenom i politiCkom podrucju,
a najmanje ¢e biti u potpunosti usaglaSeni sa zahtjevima hijerarhije.

Jedan od znacajnijih indikatora za ispitivanje difuzne religije jest,
na primjer, prisutnost religijske poruke u drustvu (preko mass-medija,
posebnih religijskih izdanja, broSura, literature), U tu oblast spada, u
slu€aju katoliCanstva, participacija u pracenju i promatranju onoga
Sto se zbiva u centru Vatikana, Sto radi papa i si. Papino reagiranje u
pitanjima Poljske ostavlja tragove i izvan okvira katoliCanstva, a nje-
gova enciklika Redemptor Hominis (u kojoj govori o ljudskim pravima,
vrijednostima slobode i demokracije, solidarnosti i bratstvu) dobiva
potvrdu i biva prihvaéena i izvan konteksta crkvene religije. OCito je
da se, zahvaljujuéi utjecaju mass-medija i posebno televizije, znacajno
povecava politiCka i drustvena moc¢ pojedinih religijskih voda. Tako
i jedna osoba poput Majke Terezije, zahvaljuju¢i brojnim reportazama
i prikazima, stjeCe znaCajan druStveni utjecaj A kada je (kao u slu-
Caju pape Wojtyle) paZznja sredstava javnog komuniciranja i televizije
posebno usmjerena na jednog Covjeka — a on tu paZnju uspijeva zadr-
Zati i izdrzati — tada to nuzno postaje dogadaj za drusStvo bez obzira
na religiozne osjeéaje pojedinaca. Jedno Cisto spekulativho pitanje $to
bi bilo s Kristom da je u njegovo vrijeme postojala televizija?

Medutim, upravo u pitanju ovakvog odnosa sredstava javnog komu-
niciranja i difuzne religije moZe se roditi jedan novi odnos; reakcija
prema takvom i tako predoCenom konceptu crkvene religije. MoZe to
biti izrazeno i preko zahtjeva da se sljedeci papa bira da bude profeta,
da bude vjerski voda, a ne TV-glumac.D

1 Gustavu Guizzardi i Enzo Pace smatraju da je karizmati¢ni lider nuzno
potreban simbol u religijskoj zajednici, ne samo zbog logike mass-medija, ve€ i
zbog potrebe da nelko na sebe preuzme teSkoc¢e dono3enja odluka u razdobljima
krize. Taj je karizmati¢ni lider potreban i zbog logike kompleksnog drustva u
kojem raste potreba da se sasvim pojednostavni koncept moci, da se on svede na
jednu jedinu osobu. Ta osoba, opet, sebe predstavlja pomaknutom od drugih
ljudi (jer je ona univerzalni voda) i istodobno se predstavlja bliskim svima (jer
predstavlja zajedni¢ki identitet).
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Mogli bismo zakljuciti da je difuzna religija teizam s javnom
funkcijom, kulturna forma koja pokazuje karakteristike opcenitosti,
jednostavnosti sadrzaja, univerzalnosti i odsustva organizacije.

Zakljucak

Suvremeno razbijanje i odbacivanje mnogih ranijih tvrdnji o ulozi,
namjerama i etici institucionalizirane religije (od Irana, preko Latinske
Amerike do Poljske) otvorilo je mogucénost religijskog aktivizma i reli-
gijske participacije na daleko Sirim druStvenim i politiCkim prostorima.
ViSe ocCito nije dovoljna rasprava samo o crkvenoj moci, pa niti kada
se ona odnosi samo na njenu religijsku dimenziju. Dakako da se ne
smije izostaviti iz razmatranja crkvena mo¢ kao sposobnost religijskog
sistema da povuce liniju izmedu svetog i profanog, izmedu onoga Sto
jest i Sto nije religijsko i, kona€no, izmedu religijski legitimnog i reli-
gijski ilegitimnog ponaSanja. Crkvena mo¢ i dalje je sadrzana u mogu-
¢nosti dominantnog religijskog sistema da trajno modificira ponaSanje
njegovih €lanova, pa i ponaSanje drugih drustvenih Cimbenika. No, ta
je moc¢ bitno razbijena razlicitim oblicima pucke, popularne i dituzne
religije. Ta moc€ je razbijena i na Cisto religijskom podrucju i na drus-
tvenoj i politickoj razini.

Religija je u svojim razli¢itim oblicima i u razli¢itim podrucjima
svijeta postala forma kroz koju se izrazavaju nacionalni, reogionalni,
posebni, etiCki i opozicijski stavovi. Ona daje legitimitet ne samo dik-
tatorskim rezimima ve¢ i revolucionarnim snagama, a takoder (to je
vidljivo iz pokreta »moralne veéine« u SAD) i snagama konzervativnog
otpora pojedinim modelima druStvene i kulturne promjene (u Italiji
i Spanjolskoj u pitanjima rastave braka, prava na abortus i si.). Razli-
Cite forme religije (institucionalizirane, difuzne, bazi¢ne, pucke, svje-
tovne) ostvaruju svoje utjecaje u teokratski organiziranim druStvima,
na zbivanja na Bliskom Istoku, na podrucjima Latinske Amerike, u
Poljskoj, SAD, Velikoj Britaniji, Italiji, Spanjolskoj, Demokratskoj Re-
publici Njemackoj .. lako je religija tradicionalno smatrana bastionom
privatnog osjecaja r osobnog integriteta, ipak je u zadnje vrijeme sve
evidentnija pove¢ana drusStvena i drzavna kontrola nad razlicitim reli-
gijskim pokretima u mnogim zemljama. Pojedine drzave sve CeSce ulaze
u definiranje Sto je religija a Sto nije i tako neke nove religijske pokre-
te tjeraju u pravnicke rasprave prema kojima njihovo religijsko uvje-
renje moze imati i odbojan stav. Drzave vjeSto koriste i odredeni ani-
mozitet javnosti prema novim religijskim pokretima i primjenjuju
sankcije zabrane i protjerivanja odredenih vjerskih pokreta.

Poznato je da institucije koje su utemeljene na osnovi odredene
koncepcije svijeta (pa i institucionalizirana religija, dakle) imaju tri
mogucnosti ponasanja:

— Pasivni, defanzivni pristup u odnosu na opc¢e kretanje i u odnosu
na kulturnu diferencijaciju. Taj pristup karakterizira adaptacija i po-
novno vrednovanje ili davanje novih znacenja vlastitoj tradiciji.

— Povlacenje i prihva¢anje uloge manjine koja nastoji sacuvati
svoje vlastite kulturne vrijednosti iskljuCujuéi se iz konstantno pro-
mjenjivog drustvenog okvira.
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— Aktivna uloga kulturnog €initelja sa stalnim odgovorom na sve
aspekte svijeta i drusStva koji se mijenjaju.

Istodobna primjena dvije ili tri strategije u ponasSanju nuzno mora
izazvati kulturne konflikte i paremetiti identitet te institucije ili zajed-
nice. Upravo na ovim konfliktima izrastaju i razli€iti oblici religija i
religioznosti o kojima je bilo rije¢i u ovom prikazu.

Na kraju, sloZili bismo se s Bergerovom konstatacijom da je pove-
¢anje izbora jedan od glavnih uzroka modernizacije, te da je ta mogu-
¢nost posljedica drustveno-ekonomskog progresa i znanstveno-tehnicke
revoluoije. Ovo utjeCe na svaku zajednicu i instituciju. To utjeCe i na
njihovo odstupanje od tvrdih i nepromjenjivih stavova. To omogucava
i razliCite oblike pucke, svjetovne i difuzne religije.

lvica MasStruko: POPULAR, CIVIL AND DIFUSED RELIGION

Summary

A dominant theme in the sociology of religion in recent years has seen the
privatization of religion. The modem times show, however, that religion cannot
be reduced to the problem of privatization, that its role on the social level is
more significant and that this role cannot be ignored. Different forms of the influ-
ences of institutionalized religion are relatively well followed in our science, but
less attention is given to the popular, civil and diffused religion. This article is
a contribution ot the sistematization of various forms of religion and presents
an attempt to clarify some terms which are starting to be used in the sociology
of religion in Yugoslavia.

Popular religion is characterized by tradition, feelings, morality and hope and,
above all, it is primarily a sacral category of folk customs, tradition and sense
of unity. The official church authorities usually try to define the limits to which
the popular religion can go so that they could control it

Civil religion is looked upon as a religious dimension within the political
sphere, as a religious interpretation of the history of society and as religion which
deals with the relationship between an individual and society.

Diffused religion is a religion which encompasses wider population and goes
beyond the limits of church religion and is sometimes in open confrontation with
the official (church) religion concerning religious motivations. Primary religious
contents disappear in the diffused religion, they lose their intensity and they are
dispersed and reintegrated into a new synthesis.

The increased possibilities of various kinds of sources in modern society
cause the changes in the domain of religion and enable the development of vari-
ous forms of popular, civil and diffused religions.



