KATARI — BOGUMILI — TRUBADURI

VERA GERESDORFER

Trubadurskom je pjesnidivu danas potreban sasvim drugaéiji
natin analize i tumacenja motiva njegove tematike nego Sto je to
mogao pruzili do sada wuglavnom prakliciran kriti¢kofilologki
pristup. Feuerlichtov pokuSaj da se stanovite komponente tog
pjesniStva mjere psihoanaliti¢kim valerima, sadrzanima u dubini
metiva, predstavlja nov korak u metodologiji proutavanja juZno-
francuskog okcitanskog pjesnistva, isto tako kao Sto situirati ga u
¢vrstoj povijesno-dijakronijskoj perspektivi znaéi osigurati mo-
guénost da se to pjesniStvo osvijetli u njegovoj stvarnoj svestra-
nosti. Pod njom mi podrazumijevamo: sloZenost izvora i samog
podrijetla trubadurske lirske, isprepletenosti vjerskopovijesnih
éimbenika i psihologkodrustvenih uvjetovanosti koje su utjecale na
njegovo formiranje.

O podrijetlu okcitanskog pjesnidtva govorili smo veé prije' te
medu navedenim teorijama i koncepcijama izdvojili Rougemontovu
katarsku fezu, posebno zanimljivu, kako za proutavanje tog is-
tog pitanja tako i kao poticaj nadahnuéa u znanstvenom {raganju
romanistike na naSem domaéem tlu. Da se podsjetimo: u svom djelu
» L’ Amour et 'Occident« Rougemont je, analizirajuéi pojavu ljubavi
-patnje« na evropskom Zapadu, izmedu ostalog formulirao i tezu po
kojoj bi juZnofrancusko lirsko pjesnistvo bhilo plod nadahnuca
religije i obi¢aja juZnofrancuskih katara. »Kao izvor pak te sljedbe,«
navodi Rougemont na sirani 64. svoga djela, »mogu se smairati neo-
manihejske sekte u Maloj Aziji kao i bogumilske crkve u Dalmaciji
i u Bugarskoj.« Rougemontiova misao potakla nas je na pokufaj da
sustavnije istraZimo moguénost da na temelju &injenica, povijesnih
u prvom redu, juznofrancuske katare s balkanskim hereticima, a
zatim s okecitanskim lirskim pjesnicima, poveZemo u jednu povi-
jesnoduhovnu sferu. U jedan krug u kojem ¢e biti uoéljive even-
tualne srodnosii u pogledu na svijet kao i stanovita zajednitka
stremljenja naroda na Balkanu u jednoj etapi srednjeg vijeka
i naroda juZne Francuske u tom istom razdoblju. Katari-bogumili-
trubaduri. To je tema o kojoj éemo na sljede¢im stranicama naSeg
ogranidenog prostora reéi ono 5to za nju smatramo najznagajnijim.

1 V. nag &lanak pod naslovom: »Osnovni problemi irubadurskog pjesnis-
tva,« Radovi FF. Zadar, VI/1972-73, str. 365-380.
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U prvoj fazi naSeg rada na navedenoj temi prvo mjesto zauzi-
maju povijesnokronoloski okvir i zemljopisni prostor u koji se mogu
smjestiti veze naSeg istraZivanja. Oni moraju biti predmet analize,
&iji ée se rezultati moéi konkretnije prikazati tek u sljedecoj etapi
istraZivanja. U njoj ¢ée se ujedno moéi jo3 jasnije izloziti cjelokupan
sadrzajni vid pojave katarizma na Zapadu i njegov moguéi utjecaj
na stvaralastvo juZnofrancuskih trubadura.

Veé sredinom III stoljeéa, dakle prije nego Sto je rimska
drZzavna vlast krSéansku crkvu priznala kao drZavnu crkvu, Perzi-
janac Mani (lat. Manes, Manichaeus) povezao je kriéanskognosticke
i budisti¢ke elemente s naukom Zoroastre i poku$ao na jednostavan
nalin objasniti odakle zlo na svijetu. To pitanje: unde malum?
kr&éanski teolozi nikad nisu mogli s monoteisti¢kog stajalista rije-
§iti. Mani je propovijedao novu dualistiku religiju o dva potela:
dobru i zlu. Zbog toga je bio od perzijskih maga optuZzen i na kriZzu
razapet (276). Usprkos tome, Manijevo se je ulenje polelo Siriti
Evropom, Egiptom i osobito Azijom, gdje se je manihejstvo odrza-
valo u kineskom Turkestanu kod Ujgurd sve do X stolje¢a. Ime
manihejac je poslije protegnuto kao generitko na sve dualisticke
skrivovjerce«, Njihova rasprostranjenost u istoénoj i zapadnoj Evro-
pi u XII i XTII stolje¢u neprijeporna je povijesna éinjenica, na kojoj
se Rougemontova teza u biti i temelji, na koju se ona poziva.

Polovicom XII stoljeéa pisac Eckbert, autor dvanaest govora
protiv heretika (contra haereticos), jadikuje da je Zapad Evrope
tako »zaraZen« krivom vjerom da je boZja crkva bila izloZena veli-
koj opasnosti. Osobito grofovija Toulouse i lombardijski gradovi u
sjevernoj Italiji poznate su obrambene kule dinami¢ke neomanihej-
ske dualistitke hereze, Njezine prve pojave na Zapadu biljeic
povijesni izvori ovim redom: godine 1000. u Chalonsu na Marni,
1012, u Meinzu, 1018, u Akvitaniji, 1025. u Arrasu. 1028. u pije-
montskom Monforteu, 1143. u Koélnu, 1144-1145. u Liégeu, 1147. u
francuskoj Dordonji, a 1162. prelazi hereza u Englesku. Tako su u
drugoj polovici XII stoljeéa sljedbenici katarizma rasuti od Garone
do Jadranskog mora, od Arna do Rajne. Oni su sebe smatrali jedi-
nim pravim kri¢anima, dobrim kri¢anima i ljudima, i svoju opéinu
jedinom pravom kriéanskom crkvom. Prema tomu, povijesni spome-
nici potvrduju da se tragovi neomanihejskomu uéenju nalaze, ako
ne kgncem X stoljeta, ali bez sumnje veé u prvoj poloviei XI sto-
ljeca.

? Hereze s potetka XI stoljeta imale su svoga prethodnika veé krajem
VIII st. u Spaniji, u adopcionizmu (hispanicus error), kojl je po svojoj nauci
bio srodan nestorijanskom kriéanstvu iz V stolje¢a. Zastupao ga je Elipand,
nadbiskup 1 Toledu, propovijedajuéi da je Krist samo posvojeni Sin BoZii.
Nakon Elipandove smrti 802 god. nestalo je te sljedbe, da bi je uskoro zami-
jenila »krlva naukas saksonskoga redovnika Gottschalka.
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Oko godine 1022. dva su ugledna kanonika propovijedala kri-
vovjerje u Orléansu, i radi toga je trinaest 1judi osudeno i spaljeno
na loma¢i. U Chalonsu na Marni nadeno je 1048. godine medu se-
ljacima viSe sljedbenika toga istog omraZenog udenja. Sudeéi na
temelju povijesne grade, neomanihejska bi nauka u Francusku bila
presadena iz Italije.’ Oko godine 1030. sekta je medu lombardijskim
plemstvom imala dosta privrzenika, a milanski biskup Heribert uSac
joj je u trag u Monforteu. StarjeSina sljedbe Gerardo osuden je
na smrt, a grad Monforte osvoje pravovjerni plemiéi.

Unatoé¢ tvrdenju povijesnih izvora, na Zapadu je medu samim
katarima Zivjelo predanje po kojem je kolijevka njihove vjere bila
negdje na Istoku, odnosno, u jugoistoénoj Evropi. Dva katara, osu-
dena 1146. u Ko6lnu na lomacu, izjavila su da je njihova vjera sve
do tada bila sakrivena i da se ¢uvala u Grékoj i u drugim zemljama.’
Talijanski su patareni smatrali da njihove vjerske opéine potjecdu
iz Bugarske, iz bugarskoslavenskog plemena, ¢iji da su ogranak bili
makedonski i tra¢ki Dragovié¢i. Trag tog predanja dolazi do izraZaja
u nazivu »Bulgarorum haeresis, Bulgari, Bulgri, Bugares, Bugric,
odakle i francuski Bougre, kako su se na Zapadu zvali katari.’® U
svom standardworku o bogumilima i patarenima, &iji podaci su na-
vedeni ovdje u biljeSci 3), Rac¢ki na str. 358. napominje kako svi
ti nazivi potvrduju da se krivovjerje Sto se poletkom XI- stoljeca
pojavljivalo u gornjoj Italiji i juZnoj Francuskoj, prenijelo tamo iz
Bugarske, i to putem vezd koje su »izmedu Balkanskog poluotoka
i Apeninskog poluotoka bile Zivahnije nego $to bi se mislilo«. Ali
se Bugarska nije kolijevkom te sljedbe priznavala samo imenom

3 Mansi: coll. conc. XIX, 424: »relatum est ei, quosdam ab Italiae fini-
bus viros eo loco advenisse, qui quandam novae haereseos secam introducen-
tes...« V., F., Radéki, Bogomili i Patareni, Srpska kraljevska akademija,
Posebna izdanja, Knj. LXXXVII, Drustveni i istoriski spisi, Knjiga 38, Beo-
grad 1931., str. 344/5.

* Everini epist. ad. s. Bernardum ap. Mabilon: vetera analecta III, 457
»Hanc haeresim usque ad haec tempora occultatam fuisse a temporibus mar-
tyrum, et permansisse in Graecia et quibusdam aliis terris.« Radki, op.
cit., str. 345/1.

5 Uobitajena imena neomanihejskih »krivovjeraca« jesu ova: na Zapadu
u Francuskoj: katari prema gré. kathards »&ist: s varijantama kataristi, ka-
tafrigi; u Njematkoj Ketzer, Sefki kacifn U Ttaliji: patareni = varijantama:
patarini, paterini, patrini, pathariste itd. To ime vjerojatno potjete od mi-
lanskog predgrada Pataria, u kojemu su #iviell uglavnom obrinici §{ prnjari.
U njima je nova vjera na$la najveéi broj pristasa. Joi god. 1276. u Milanu,
Paviji i Parizu trgovci starom robom nazvani su »patari«. U Milanu jo§ u
XVIII st. spominje se contrada de Pattari. U Rimu vico Patarinia. — Sta-
rohrvatski lat. rukopis »Ziéa sv. otaca« u Rabu (XIV st.) spominje 1.24 stare
grobove »teles patarinof« (u lat. tekstu: paganorum). Na otoku Cresu u Ne-
rezinama ka%u { danas svranjeni pataruanskie. — Rjedi naziv za patarene
glasio je: publikani, pobulikani i popelikani, mozda deforirani oblik od pau-
lilkanoid, pavlikanl, Sclavini (Slaveni) naziv je pak za one heretike u Italiji
koji su podriavali veze s bosanskim krstjanima (»bogumilimac).
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nego i ¢inom. Jednovjerna braéa s Istoka priskodila bi kalarima u
pomo¢ kad god bi medu njima zavladao razdor i — kad bi se kata-
rima prohtjelo éiste nauke njihove vjere — poslali bi oni svoje
Ijude na Istok da je tamo crpu.’ Te ¢injenice donekle veé ukazuju
na stvarnost postojeéih veza izmedu naroda Balkanskog poluotoka
i Zapadne Evrope na unutrainjem planu. Kronolefki, Ra¢ki vjero-
dostojno zaljufuje da je neomanihejska sljedba morala nastati na
Istoku svakako prije konca X stoljeca, buduéi da su veé¢ podetkom
XI stoljeta njezini tragovi vidljivi u Francuskoj i u Italiji, kamo
su izmedu ostalog preneseni i putem seljakanja stanovnistva.' Na-
dalje, Racki pouzdano smalra Bugarsku ishodistemn neomanihejskih
doktrina na istoku Balkanskog poluotoka. »Bugarska — primjeéuje
on na str. 350. navedenog djela — nali¢ila je vodovodu kroz koji se
virovi istoénih izuma prelijevahu na Zapad.« Izmedu IX i XI st.
Bugarska je rastrzana izmedu nekoliko vjerskih sila i utjecaja koje
su u tom razdoblju djelovale na bugarski narod: s jedne strane
obje crkve s latinskim i grékim obredom, s druge strane Zidovstvo,
islam t{e razni ogranci neomanihejskognosti¢ke sljedbe pavliéana i
masalijana ili euhita. Sve te struje mijeSale su se i komeSale u
retorti starodrevnog poganskog sustava, koji je prakti¢ki jos i dalje
Zivio u svijesti ljudi, istrajavao sa sveojim tisuégodiSnjim obica-
jima i sujevjerjima. Razumljivo je da je takvo kaoti¢no duhovno-
vjersko podneblje bilo veoma povoljno za razmnoZavanje mati¢nog
dehla istoénoga gnostitkomanihejskog dualizma. To se je deblo po-
¢elo podmladivati novim ograncima.

Jedan od ogranaka koji je u drugoj polovici XI stolje¢a pred-
stavljao veliku silu i opasnost u bizantiskom carstvu bio je ogranak
manihejske sljedbe pavli¢ana, Ta se sljedba pojavila veé¢ u VII sto-
ljetu u Armeniji, i poslije, naime u drugoj polovici IX st., broj
njezinih pristasa u Carigradu tako se umnoZio da im je g. 810. car
Nikefor podijelio pravo gradanstva. Usprkos tomu, bizaniski su ca-
revi vodili ogoréenu borbu protiv pavliéana, koji su izmedu ostalog
poricali cijelo uredenje crkve i drzave. Tisuée njih bili su muéeni i
spaljivani. Car Konstantin V Kopronim (741-775) preselio je mnoge
pavliéane u Trakiju i Makedoniju kao graniare. G. 745. naselio
je sirske monofizite, a 757. jo§ i Armence, od kojih se prosirila
pavli¢anska sljedba.

Gotovo 200 godina kasnije, car Ivan Cimiskes preselio je pavli-
¢ane iz Armenije u Trakiju da im povjerl &uvanje balkanskih
klanaca, te ih naselio u okolici Filipopola (Plovdiva). Bizantska

6§ Usp. Ratki, op. cit., str. 345 — 346,

7 O preseljavanju juZnoslavenskih obitelji u Italiju postoje mnogi do-
kazi. Veé u XI stolje¢u u Italijii nalazimo ljudi de Bulgaro, Bulgarini, Falco
(VLk) Vilelmus de Bulgaro, Bulgarello, Alexander Bulgarini itd. Raéki,
op. cit,, str. 358/2.
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povjesnitarka Anna Komnena u 14. knjizi svoga djela Alexiados,
str, 451, 452 (izd. Paris) kaze kako su se pavliéani ovdje tako osmje-
lili da su napadali pravoslavne plovdivske gradane. Pod utjecajem
iih pavli¢anskih doseljenika nastao je u Bugarskoj pokrel nazvan
bogumilskim ili bogomilskim po popu Bogumilu (Bogomilu).

Prvi podatak o pojavi hereze bogumila® pruza nam poslanica
patrijarha Teofilakta caru Petru iz sredine X stoljeca, u kojoj
patrijarh objasnjava da je ta hereza pavlicanstvo pomijesano s ma-
nihejstvom. Mnogo vise podataka o bugarskim bogumilima moZze se
naéi v dva slavenska spomenika: u apologetitko] raspravi Kozme
prezbitera pod naslovom Silove svetog Kozme prezbitera protiv he-
retika® oko 972. i u zborniku ili sinodiku bugarskog cara Borisa iz
1210. godine. U njemu je sadrian izvjestaj o bugarskom saboru,
odrzanome 1210. zbog bogumila. T jedan i drugi slavenski spomenik
potvrduje vijest latinskih i grékih izvora o kolijevei te sljedbe, ali
ih jo§ dopunjuje svjedotanstvom:da je sljedbu osnovao pop Bogumil
koji je %Zivio i Sirio svoju nauku u Bugarskoj za vladanja bugarskog
cara Petra od 927. do 986. godine. O samom Bogumilu ne zna se
nista. Neki slavenski spomenici smatraju ga piscem »lazne« knjige
»Q drvu krsnome«, koju drugi opet pripisuju bugarskom popu
Jeremiji. Na temelju »Slova Kozme prezbitera«, Racki je pocetak
firenja bogumilske vjere precizirao u prvu polovicu Petrova care-
vanja, 1j. izmedu 927-950. g. Odmah po osnutku sljedbe, osnovane
su dvije crkve: bugarska i dragoviéka crkva, nazvana prema bugar-
skoslavenskom plemenu Dragoviéa. To je pleme Zivjelo u Trakiji
na rijeci Dragovici kod Plovdiva, ali takoder i u Makedoniji, u so-
lunskoj pokrajini. Sama crkva dragovitka nije bila u Trakiji, nego
u Makedoniji. To potvrduju spomenici, svjedodeé¢i da je upravo u
onom dijelu Makedonije sljedet¢ih stoljeéa bilo najvise bogumila. Iz
bugarske i dragoviéke crkve polekle su sve ostale bogumilske i ka-
taropatarenske crkve. Prema tome, kolijevkom se bogumilstva mogu
smaftrati bugarska i dragoviéka crkva. Tz njih se raSirilo bogumilstvo
na sve strane, tako u Trakiju, gdje je veé rano bila osnovana plovdiv-

8 O grékim i bugarskim bogumilima saduvana je opsefna povjesna grada
Peri Paulikianon kai Bogomildn. U dvorskoj knjiZnici u Bedu tri rukopisa:
u Tukopisu br. 193 1. 2 — 209 i br. 307 I. 1 — 21 posianica o bogumilima mo-
naha Evthymija, upravljena u Carigrad. U rukopisu br, 308 od istoga Evthy-
mija: Ordo suscipiendi conversos a haeresi Massallanorum. ...qui alias appel-
lantur Phunditae, bogumili. — O bugarskim hogumilima govere i slavenski
svomenici: Zitije i Zizn priepodobnago oca nasego Theodosija (1354 — 62) i
Zitije i Zizn prjepodobnago oca nalego Ilariona episkopa meglenskago iz XIV
stoljeéa. Od suvremenih studija treba navesti djelo D. Angelova, Bogu-
milstvo u Bugarskoj, Sofija 1969 (na bugarskom).

Cuva se u rukopisu XVI st. u Akademijskoj knji¥nici u Moskvi. Preti-
skano u Arhivu za jugosl. povijest, knjiga IV, 71 — 97. Iz ovoga su Slova
pojedini izvaci pre§li u druge rukopise.
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ska crkva za bugarske Slavene nastanjene u Trakiji, i carigradska
crkva za Grke, sljedbenike nove vjere. Prema svjedotanstvu kalu-
dera Jevtimija, nazvanog Zigaden iz manastira Periblepte — Jevti-
mije je dao najbolji prikaz bogumilstva u svom djelu Panoplia dog-
matica — pocetkom XI st. bogumilstvo se brzo prosirilo po Balkanu
i Maloj Aziji. U to doba ono je veé prekoracilo granice Bugarske.
Tragovi su mu vidljivi oko Drima, Morace i u dukljanskoj kneZevini.

Drustveni temelj bugarskog bogumilstva bilo je seljastvo. Se-
ljaci bili su ogoréeni sve intenzivnijom feudalizacijom drzave, koju
je provodio Bizant. U opéinama jaca klasna diferencijacija, opéine
propadaju. Povlasteni sloj boljara poéinje sve jate ugnjetavati 3i-
roke mase zemljoradnika, stofara, seljaka koji postaju kmetovi,
liseni svakog prava. Uzjogunilo se je i visoko sveéenstvo. Obogaceno
povlasticama, ono napusta vrSenje svojih vjerskih i prosvjetnih
duZnosti. Prezbiter Kozma naglaSava da je takvo stanje viSega sve-
¢enstva izazvalo Zestok otpor u narodu. Ove okolnosti: odnosi iz-
medu bugarske crkve i drZave, zaostalo kulturno stanje bugarskog
naroda, sustav nove vjere §to su ga bogumili nenametljivo znali
pribliZavati upravo niZim i najniZim slojevima, koji su ga lak3e
shvaéali nego dogme krséanske crkve, predstavljaju glavne i pre-
sudne ¢inioce Sirenja njihove nauke. I u zapadnoj Evropi u to se
doba sljedbi pretezno pridruzuju seljaci i obrtnici.

Krajem XI i tijekom XII stoljeéa bogumilske su opéine guScée
rasijane Sirom Makedonije izmedu Vardara i Ohridskog jezera, te s
obje strane gore Babune. Istodobno ih nalazimo oko Plovdiva i u Ca-
rigradu. Bogumilska crkva u Meleniku na podnoZzju Rodopske plani-
ne slufila je kao prijelazna stanica izmedu plovdivske i carigradske
crkve. Bogumilstvo je obuhvaéalo sve klase pudanstva. Osobito se
sluZilo Zenama kako bi prodrlo u obitelj. Razlozi tog Sirenja uglav-
nom su oni isti koje smo nabrojili. Ve¢ i sama vanjStina i vladanje
bogumila djelovali su na ma$tu puka. Ana Komnena u spomenu-
tom djelu Alexiados na str. 486. ovako opisuje bogumile: »Bogomili
su iznosili na vidik vjerozakonsku strogost i pokoru. Od dugokosih
svjetskih ljudi malo ih je uz bogumilsku sljedbu pristajalo. Ona se
sakrivala pod plastem i kukuljicom. Kad si vidio ¢ovjeka turobna,
do nosa pokrivena, koji hoda prignute glave i potajno mrmlja neke
molitve, bio bi siguran da je taj ¢ovjek bogumil.« U XII stoljeéu,
dakle, bogumilska je sljedba bila rasprostranjena cijelom Jjuz-
nom polovicom Balkanskog poluotoka.

U tom istom razdoblju, zapravo sredinom XII stolje¢a, na Za-
padu u Lombardiji spominje se veé patarenska »francuska crkvac«
(ecclesia Francigenarum) na Celu sa starjeSinom Robertom de Spe-
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rone. U Francuskoj katari® su u to doba veé¢ toliko ojacali da je
papa Eugen III u tulusku kneZevinu uputio Albericha i redovnika
Bernarda da Kkrivovjerce obrate. Na crkvenom saboru u Toursu
1163. i na onome koji je 1165. bio odrZan u Lombarsu raspravljao
se o tome kako da se herezi stane na put. Medutim, upravo tada,
medu bogumilima je izbio vjerskoidejni raskol koji je djelovao i
na njihovu jednovjernu braéu na Zapadu. Unutar pokreta, naime,
nastale su dvije struje: struja staroga, strogog dualizma po kojemu
su dva nacdela dobra i zla imanentna i jednaka, i struja umanjenoga,
ublaZzenog dualizma, koji je propovijedao da je davo, Satanael, po-
bunjeni, odmetnuti sin dobroga boga. Apsolutni dualizam prigrlila
je tzv. dragovi¢ka crkva, dok je ublazeni dualizam zavladao tzv.
bugarskom crkvom. I tako su se medu bogumilima ustrojila dva
reda: bugarski i dragovi¢ki, ordo de Bulgaria, ordo de Dugrutio i. e.
Dragovitia, kako se ¢ita u zapadnim spomenicima. Zapisnik sastan-
ka biskupa i vjernika u St. Félixu de Caraman blizu Toulousa 1167.
ili 1172, opisuje dolazak popa Nikete s Balkana, propovjednika
strogog dualizma.' Od predstavnikd francuskih katara na torn sku-
pu, spominju se albijski bhiskup Siccarde i zastupnik tada ispraz-
njene carcassonnske biskupije Bernarde. Talijanske patarene zastu-
pali su veé spomenuti biskup Roberto i biskup Marko. Glavni pred-
met rasprave bio je rijeSen po volji biskupa Nikete: apsolutni dua-
lizam proglagen je naukom sljedbe, a ublazeni dualizam osuden kao
odmetnistvo od prave vjere.

Na saboru u St. Félixu de Caraman biskup Niketa spomenuo
je da se na Balkanu nalaze »Bugarska, Dragovicka i Melni¢ka cr-
kva« i »crkva Dalmacije«, te da medu tim crkvama ne postoje ni-
kakve razmirice. Ta je izjava konkretno svjedoCanstvo o vezama
izmedu istoénih bogumila i zapadnih katara.

Unatlot raskolu, koji je osobito pogodio talijanske patarene,
bogumili, katari i patareni istupali bi uvijek sloZno protiv zajed-
nitkog neprijatelja — katoli¢ke crkvene vlasti — i njihove su cr-

10 O francuskim katarima navodimo sljedeéa konzultirana djela: A.
Borst, Die Katharer, Sluttgart 1863;: — J. Madaule, Le drame albige-
ois et le destin frangeis, Paris 1961; M. Rolguebert, L’ ‘épopée cathare
1198 — 1212) L’ Invasion. Privat, Toulose, 1970; — V. Topehtcharov,
Bougres et Cathares, Paris, Seghers, 1971; — R. Nelli, Les Cathares, éd.
Histoire des personnages mystérieuxr et des Sociétés secretétes, Paris, Gras-
set, 1972. — Od domaéih rasprava koje se bave istim pitanjem valja spome-
niti: F. Raédki, Bogumili i Patereni (v. Bilje¢ku 3), D. Kniewald,
Vijerodostojnost latinskih izvora o bosanskim krstionime, Rad JAZU 270, 1949,
A. Solovjev, »Novi podaci za istoriju neomanihejskog pokreta u Italiji i
Bosni«, Glasnik Zemaljskog muzeje BiH, 1953.

11 7apisnik sabora u Sain! Félixu de Caraman saduvao nam je carcasson-
nski povjesniar Besse (XVII st.). Ponovo ga je izdao R. P. Dondaine 1946.
U posljednje doba svoju je sumnju u vjerodostojnost te isprave izrazio Yves
Dossat.
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kve suradivale bez obzira na red kojemu su pripadale. Katarske i
patarenske crkve u Italiji i Francuskoj uvijek bi se osvrtale na
svoje mati¢no deblo u Bugarskoj. Iz te zemlje na Zapad su dolazile
i apokrifne knjige, od kojih je Tajna knjiga — toboZnja besjeda
evandelista Ivana s Isusom na posljednjoj veleri — bila izrazito
bogumilska.

Na postojanje dodira izmedu gornjoitalskih heretika, bugarskih
bogumila i »Slavena« upuéuje i sljede¢i primjer: koncem XII sto-
ljeéa patarenski biskup u Concorezzu Nazarije pozivao se, propo-
vijedajuéi svoju nauku o Isusu Kristu, na biskupa i djeda crkve
bugarske, od kojih ju je bio éuo. Taj isti Nazarije donio je u Con-
corezzo Knjigu sv. lvana apostola, ili bolje, Pitanja sv. Ivana i od-
govore Krista Gospodina, koja je bila rasirena medu talijanskim
patarenima. Ragki, op. cit., str. 576., misli da je Nazarije bio u Bu-
garskoj oko 1170. i da je spomenutu knjigu vjerojatno tamo i dobio
i sa slavenskog jezika preveo na latinski.™ Rijeé je o apokrifu apo-
stola Ivana. Njegov je latinski naslov glasio Liber s. Joannis ili In~-
terrogationes s. Joannis et responsiones Christi domini. U rukopisu
u inkvizicijskim spisima u Carcassonnu ¢ita se na kraju »hoc est
secretum hereticorum de Concorezio, portatwm de Bulgaria Nazario
suo episcopo, plenum erroribus.« Taj znafajan podatak navodi
Racki prema Thilovu izdanju Codex apocryphus novi testamenti.
1832 1. 884. Dollinger u djelu »Beitrige zur Sektengeschichte des
Mittelalters« II, Miinchen 1890, str. 85-92, objelodanjuje becki ru-
kopis ovog dokumenta Cod. membr. 1137. fol. 158. Marginalna bi-
ljeSka u betkom rukopisu kaZe da je geemna ignis, u koju je siSao
sotona »locus... sicut est Bossina et Lombardia et Tuscia.« Na te-
melju te biljeske, Jordan Ivanov u djelu »Bogomilski knigi i le-
gendi«, Sofija 1925, 67/8 zakljutuje da su se dualisti u Bosni (Bos-
sina) i u Italiji (Lombardia) sluZili tim rukopisom, dok bi latinski
prijevod bio podefen prema bosanskom slavenskom tekstu, donese-
nome nekada iz Bugarske. J. Sidak je u Radu 259 (»Problem bo-
sanske crkve u naSoj historiografiji«) korigirao Ivanovljev zaklju-
tak. Ostaje ipak é¢injenica da carcasonnski rukopis jasno izraZava
postojanje veza spomenutog apokrifa s Bugarskom i s njezinim bis-
kupom Nazarijem, s jedne, te sa Concorezzom, s druge strane. I
protuheretic¢ki spis Supra stella iz g. 1235. navodi da se medu kon-
koriéanima nalaze »qui appellantur Sclavi«. Dollinger u navedenom
djelu na str. 612. pripominje takoder da konkoriéani »habent here-
sim suam de Sclavonia« pa dalje: »Quidam alii de Bulgaria credunt

2 marcijanskoj knji¥nici u Veneciji postoji gréki rukopis djela Pitanja
sv. Ivana iz XVI st. Postoje i dva odlomka na slavenskom jeziku u moskov-
skoj s‘nodalnoj knjiZnici u rukopisima XV i XVI stoljeéa. Izdao ih je Ti-
honravov, Pamjatniki otredennoi russkoi literaturi, Moskva 1863 II, 174 — 181.
V. Ratki, op. cit, str. 576 — 577.
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tantum unum Dewm ...«. U svojoj za ovaj problem kapitalnoj ras-
pravi pod naslovom Vjerodostojnost latinskih izvora o bosanskim
krstjanima«, Kniewald, rezimirajuci izloZenu gradu o dokazima,
protudokazima i pretpostavkama za kontakte balkanskih bogumila
s istovetnom bracom na Zapadu, doslovno kaZe (str. 131): »Sve 1o
treba jo§ to¢nije prouditi, ali osnova se ¢éinjenica ne da poreéi da
su u 12, stoljeéu postojale veze izmedu bugarskih bogomila i zapad-
nih nmeomanihejskih sljedbi.« Tu ¢injenicu priznaje i Sidak u En-
ciklopediji II 721.

Osim veé spomenutog carcassonnskog rukopisa apokrifa apostola
Ivana, o istim vezama vet potetkom XIII st. govore bivii palaren-
ski herezijarh, inkvizitor Rajner Sachoni, Moneta iz Cremone i biv-
§i patarenski biskup u Milanu Bonacursus. Taj posljednji spominje
u verziji koju navodi Racki (Rad VIIL. 121) heretike »qui habent
ordinem suum de Dugrutic«. Nije nezanimljivo dodati da N. Vig-
nieru »Recueil de 'Histoire de l'Eglise« Leyden 1601, 268. spomi-
nje nekog Petracusa koji je dofavéi iz prekomorskih krajeva donio
lode vijesti o biskupu Simunu, od koga je carigradski katarski bis-
kup Niketa primio »son ordre de Drugarie.«

Kako se dalje plela bogumilska mreZa po Balkanskom polu-
otoku i postoje li dokazi o vezama balkanskih bogumila izvan Bu-
garske s kalarima i patarenima na Zapadu?

Izmedu 1159. i 1185., za vladanja Stevana Nemanje, hereza se
poiavljuje u Srbiji, ali bez perspektive da se u toj zemlji dublje
ukorijeni i ummo%i, s obzirom na utjecaj dobro organizirane narod-
ne crkve. Prema vijesti koju nam je sac¢uvao Stevan Prvovjendani
u Zitiju sv. Simeona, gl. VI, izd. P. Safatika, str. 6-8, bogumilska
je vjera u Srbiji bila osudena, knjige bogumilske spaljene, neki
bogumili osudeni na lomatu, drugi protjerani, a svima je imovina
bila oduzeta i podijeljena pravovjernicima.

Iz Ra3e, stare srpske Zupanije, prognanike je najkraéi pul vo-
dio u susjednu Bosnu i Hum. Tu se sljedba pojavljuje na izmaku
XII stoljeca. Ni u jednoj juZnoslavenskoj pokrajini ona se nije toliko
udomadéila kao u Bosni i Humu, gdje je jo§ sredinom XIX st. bilo
kriptobogumila u dolini Neretve, O bogumilstvu u Bosni mozemo
ovdje govoriti samo veoma sumarno.” Bitno je ista¢i veze bosanskih
heretika s istomisljenicima izvan Bosne, koje se mogu rekonstrui-
rati na temelju satuvane povijesne grade.

13 17 okvirima opseine grade koja se odnosi na pitanje crkve bosanske
1 bosanskih krstjana, ovdie upuéujemo na najvaznije rukopise | studije: dvije
rasprave u marcijanskoj knjiZnici u Veneciii (lat. Cl II cod. LXIV) od kojth
prva nosi naslov: shic sunt omnia puncia principelia et auctoritates extracte
de disputetione inter christionum romanum et patlarenum bosnensese, drugn
naslov: »isti sunt herrores, quos communiter patareni de bosna credunt el
tenents (obje rasprave u prijepisu u knjiZnici JAZU br. 706). Djela: Bozidar
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U raspravi »Istina o bogomilima« Vaso GluSac zastupao je tezu
po kojoj bogumila na Balkanu uopée nije ni bilo, ni u Bugarskoj,
ni u Srbiji, ni u Bosni, nego su ih bili izmislili kaluderi. Crkva
bosanska npr. ne bi bila drugo nego samostalna pravoslavna crkva
u Bosni. Sidak se suglasio s tom tezom utoliko $to je odbio koncep-
ciju Ratkoga da su bosanski krstjani bili manihejstvom zaraZeni
krivovjerci. Crkva bosanska ne bi imala niSta zajedni¢ko s nekim
dualisti¢kim sljedbama, dok je sam naziv »bogumili« za srednjo-
vjekovne bosanske heretike pogreSan. To posljednje prihvaca Ba-
rada, smatrajuéi da bi za njih bio najzgodniji naziv »krstjani« kako
su sami bogumili zvali sebe u Bosni, a za »savrSene« naziv »pravi
krstjani«, kako ih zove gost Radin. Analizom oporuke gosta Radina
i obrednika bosanskog krstjanina Radosava, Barada je dokazao da
su ustrojstvo, obredi i uenje bosanskih krstjana imali svoje kori-
jenje u onodobnim dualistikim sljedbama. Osim toga, dokazao je
jo§ da je u Bosni jo§ prije 1200 godine bilo heretika, pristaSa istog
pokreta koji se §irio Dalmacijom i Hrvatskom.

Kniewaldova poredbena analiza osnovnih latinskih izvora o
bosanskim krstjanima potvrdila je ispravnost koncepcije Franje
Radkoga: bosanski su krstjani ili »bogumili« bili pripadnici neo-
manihejske sljedbe poput katara i patarena.

Aleksandar Solovjev je, proucavaju¢i pisane i kamene spome-
nike nastale u krilu bosanske crkve, u$ao najdublje u trag njezinu
povijesnom toku i razvitku, te na osnovu toga ustanovio i uvjerljivo
dokazao da je bosanska crkva od kraja XII do druge polovice XV
stoljeéa bila zaista bogumilska. Njezinim osnivatem moZe se smat-
rati Rastudije, koga je prokleo sinodik sv. Save. Taj je Rastudije
istovetan s heretikom Aristodijem. Braéa Aristodije i Matej, sinovi
Zorobabela, rodom iz Apulije, bili su slikari i zlatari. Zivjeli su u

Petranovié, Bogumili, crkva bosanaka i krstjani. Zadar 1867; — Jaroslav
Sidak, »Problem bosanske crkve u naSoj historiografiji«, Rad JAZU 259/1937,
str. 37 — 182; — is*i, »Pravoslavni istok i crkva bosanska«, Savremenik,
1X/1938, sr. 769 — 793; — isti, Crkva bosanska i problem bogumilstva u
Bosni, izd. Matice hrvatske 1940; — Vaso Glu§ac, »Bogumilsko pitanje u
istoriji juZnih Slavena«, Prosveta XX1/1937, str. 76 — 86; — isti, Istina o bo-
gumilima, Istorijska rasprava. Beograd 1045 (1941); — Miho Barada,
»Sidakov problem ’bosanske crkve's Nasiapni vjesnik, XLIX/1941, str. 398 —
411; — Ciro Truhelka, »Bosanska narodna (patarenska) crkva«, Povijest
Bosne i Hercegovine, Sarajevo 1942. — Alksandar Solovjev, »Postanak
i propast 'bosanske crkve’«, Prosvjetni radnik, Sarajevo 1947; — isti, Vjersko
ulenje bosanske crkve Zagreb 1948; — isti, »Jesu 1i bogomili postovali krst«,
Glasnik Zem. muz. BiH 1948; — isti, »Nestanak bogumilstva i islamizacija
Bosne« Godi$njak Istoriskog dru$tva BiH, 1949. V. jo: Enciklopedija leksiko-
grafskog zavoda, Zagreb 1955, tr. 530 — 534 i Enciklopedija Jugoslavije, Za-
greb 1955 str. 640 — 645 te studije Kniewalda i Radkoga koje u ovom radu
havodimo kao kapitalne.
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Zadru i Splitu, gdje su Sirili herezu, ali ponajviSe u Bosni. Na nji-
hovu djelatnost osvrée se Toma Arcidakon u knjizi Historia Salo-
nitana.

Na splitskom saboru iz 1185. osudeni su svi hereti¢ki sljedbe-
nici i zabranjena »conventicula quae fraternitates appellantur.« Ta
»conventicula« nisu zapravo predstavljala ni§ta drugo nego »socie-
tatem fraternitatis« i »fratrum conventus« bosanskih krstjana. Tak-
vih je »conventicula« pseudokrSéana i patarena i poslije splitskog
sabora bilo u Dalmaciji, npr. u Zadru, Splitu i drugdje. Postoji
isprava hercega Andrije od 26. V 1198. (CD. II. 296/7) kojom An-
drija samostanu sv. KrSevana u Zadru dosuduje posjed u Suhova-
rima Sto su ga zaposjeli pseudokr§c¢ani (pseudochristiani) Maldemar
Zadranin i Toljan Kaéié. Arhidakon Toma u svom opisu kako su
krizari zauzeli Zadar kaZe da su Zadrani, osobito plemiéi, pustali
da se medu nijma Siri hereti¢ka poSast (Historia salonitana, izd.
Radkoga, Zagreb 1894., 80)"

Isto stanje vidljivo je i iz pisma pape Inocenta III upuéenog
ugarskom kralju Emeriku 11. X 1200. Tamo se kaZe da je splitski
nadbiskup Bernard »non paucos patarenos« izagnao iz Splita i Tro-
gira, ali da ih je primio ban Kulin u Bosni. U pismu pak od 21. XI
1202. Inocent III javlja splitskom nadbiskupu Bernardu da se na
podruéju bana Kulina nalaze ljudi koji su »de damnata Catharo-
rum heresi suspecti...«. To znati, rimska je stolica priznavala is-
tovetnost sljedbi u Bosni i u Italiji i Francuskoj. Da se takvo stanje
dokrajéi, isti Inocent III Salje u Bosnu svoga izaslanika Ivana de
Casemaris. Dana 8. IV 1203. na Bolinu polju, u prisutnosti papina
izaslanika, bana Kulina i dubrovatkog arhidakona Marina tri prva-
ka bosanskih krstjana potpisala su izjavu da se od sada odri¢u svake
hereze i formalno priznaju katolitku crkvu.”” Tekst abjuracije na
Bolinu polju predstavlja jedan od majvaZnijih spomenika za :prou-
tavanje proslosti crkve bosanske. Racki ga navodi u cjelini u svom
ovdje delte citiranom djelu, od strane 392. do 393. Usprkos obeca-
nju danom na Bolinu polju, broj pristasa bogomilskog uéenja ras-
tao je i dalje. Zato papa Honorije III god. 1222. Salje svoga legata
Akoncija u Ugarsku i Bosnu da tamo propovijeda kriZzarski rat.To-
ma, Arcidakon u Historia salonitana, glavi XXVII, navodi: »Convo-
cavit autem (Aconcius) totam Dalmatiam et Chroatiam in adiuto-
rium suum contra haereticos« Al sve-uzalud! Iz tog doba,
naime iz godine 1223, datira i pismo koje potvrduje da su u to vri-
jeme postojale veze izmedu bosanskih heretika i zapadnih juZnofran-
cuskih albingenza. Pismo je napisao papin poslanik u juZnoj Fran-

" Kniewald, opl cit., str. 8 — 0.
5 Theiner, Monumenta Slavorum meridionalium 1. 20, vatikanski
arhiv: »Acta apud Bosnam iuxta flumen loce qui vecatur Bolino Poilic,
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cuskoj Konrad nadbiskupu ruenskom. U njemu on tvrdi da je tada
medu francuske katare doSao »heresiarh« koga heretici albingenzi
zovu svojim papom, a koji stanuje u potkrajevima Bugarske, Hr-
vatske i Dalmacije, na granici Ugarske. Kod njega sjate se heretici
albingenzi da ih pou¢i. Namjesnik onoga antipape Bartol, biskup
heretika rodom iz Carsassonnea, »iskazavii mu zlosreino §lovanje da-
de mu sjedi$te u selu koje se Perlos zove, a on se prebaci na tuluske
strane.«"

Na temelju navedenog dokumenta Racki je zakljucio (op. cit.,
str. 416) da se s obzirom na opisani poloZaj granica one zemlje, radi
o Bosni. Kniewald, op. cit., str 123, napominje samo da kardinal
Konrad i kroni¢ar Matej Parizanin heretike na balkanskom Poluo-
toku dovode u vezu s francuskim albingenzima. Sigurno je da je oko
treéeg desetljeéa XIIT stoljeca Bosna postala srediStem heretickog
pokreta za éitavu juZnu Evropu. Sam prostor 5to su ga polovicom
XIII stoljeéa zauzimale neomanihejske sljedbe dosegao je svoj naj-
veéi opseg: od Bospora i Crnog mora do Pirinije i Atlaniskog ocea-
na. Medutim, polovica XIII stoljeca, koja obiljeZava vrhunac sile i
rasprostranjenosti sljedbe, podjednako veé i zna¢i pocetak njezina
opadanja 1 osipanja. U Francuskej pada tvrdava Montségur, glavio
upororiSie katara, iz koje je 14. ozujka 1244. do 200 krivovjeraca
spaljeno na lomadi. Poslije godine 1274. sliedba viSe nije imala u
juznoj Francuskoj nijedne biskupije: katarski biskupi preselili su se
u gornju Italiju, a s njima i mnegi vjernici nastanjeni u Paviji Mi-
lanu, Mantovi, Cremoni itd. U to doba ojatana je dakle pribjeglica-
ma iz Francuke sljedba u Lombardiji, gdje je imala brojne pristase."”
Valja pripomenuti da u to doba pada i po¢etak djelovanja inkvizicije.
Ona je podela funkcionirali gedine 1243. pod rukovodstvom fra Rug-
giera dei Calcagni. Plamen inkvizicijskih lomaca u Poppiju i u Pratu
guta plemice i Zene. Pocetkom XIV stoljeca aktivni je katarizam na
Zapadu jod samo povijesna reminiscencija.

U Bosni, heretici se jo$ 1 dalje odrZavaju na terenu. To pokazuje
npr. i pismo §to ga je papa Ivan XXII god. 1319. uputio Mladenu
Subiéu II, da bi ga pozvao na kriZarsku vojnu. U fom se pismu iz-
medu ostalog kaZe da je »Bosna sva obuhvaéena herezom, da su er-
kve porusSene, sveéenik nema, ni pri¢e$éa, ni kritenja.« Od kraja XII
stoljeca, sve do pada Bosne, Rim u toj zemlji vidi izvoriste sumnjivog
krivovjerja. U pismima papa Urbana III (1186), Inocenta III (2100) i

8 Radki, op. cit., str. 415/5, navodi latinski teskt tog vaZnog pisma
prema Mateju Parifaninu (Matthaeus Parisinus) ad. a. 1233 ap. Farlati: Illyr.
sacr. IV, 47.

7 U veze juinofrancuskih katara s Italijom ne moZe biti nikakve sumnje.
Alfonso de Salvie uspio je ak lokalizirati mjesta u Italiji u kojima su
zivieli okcitanski bjegunci, »faidits«. V. njegov ¢lanak objavljen u Romanic
Review, XI/1920, str. 248 — 255 pod naslovom »Dante und medieval heresyc.
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Eugena IV (1445) bosanski su krstjani nazivani hereticima, katarima,
patarenima. Eugen IV u pismu svom delegatu hvarskom biskupu To-
mi nabraja zablude »svetogrdnih manihejaca« u Bosni. Jo§ pred sam
pad Bosne takvima ih smatra i kardinal Torquemada u svojoj ras-
pravi o bosanskim manihejcima, upravljenoj Piju II god. 1461. Knie-
waldove besprijekorno objektivne analize i komparacije optuzbi po-
dizanih od kraja XII stolje¢a do u drugu polovicu XV st. protiv
bosanskih krstjana pokazuju da je crkva bosanska veé prije abju-
racije na Bolinu polju 1203. bila neomanihejska sljedba, sli¢na neo-
manihejskim sljedbama na Zapadu. Solovjev je na temelju sustavno
proucavane povijesne grade dokazao podudarnost malobrojnih do
sada poznatih podataka o bosanskim krstjanima, saéuvanih u do-
maéim izvorima, s podacima iz domaéih (i stranih) latinskih izvora.

Tek sredinom XIX stolje¢a nestaju posljednji tragovi bogumil-
stva u Bosni da bi se jo§ jedino u nekim narodnim legendama i
pri¢ama nazirali i nasluéivali.

Jedan od najvaznijih spomenika, kako za upoznavanje terito-
rijalne rasprostranjenosti neomanihejske sljedbe, tako i za upozna-
vanje njezine nauke, jest Summa o katarima i leonistima (Summa de
chataris et leonistis), koju je 1250. napisao bivsi katarski uéitelj,
kasnije dominikanac i inkvizitor Reineris (Rajner) Sachoni.®® Au-
tentiéan i moZda najstariji tekst te Summe saduvan je u zborniku
zagrebatke Metropolitanske knjiznice MR 146 fol. 85/7v. Taj je
zbornik nastao krajem XIII stolje¢a u sjevernoj Italiji, a u Zagreb
ga je potetkom god. 1304. donio vjerojatno zagrebacki biskup Au-
gustin KaZzotié. Sadrzaj i prikaz Summe inkvizitora Rajnera o kata-
rima na¢i éemo u Kniewaldovu navedenom djelu, str. 71 — 129.
Ovdje neka slijedi samo sazetak najvaznijih elemenata Rajnerova
izvjeStaja.

Prema njegovim navodima, bilo je polovicom XIII stoljeéa
ukupno 16 katarskih crkava ili biskupija, od toga u Italiji sljedeéih
sedam vjerskih opéina:

albaniéana, koji su prebivali u Veroni i u nekim gradovima
Lombardije, njih oko 500 obojega spola:

konkori¢ana, raSirenih u cijeloj Lombardiji, osobito u Concor-
rezu; njih preko 1500;

banjoli¢éana (Bagnolo), nastanjenih u Mantovi, Bresciji, Bergamu,
oko Milana i u Romagnji; oko 200;

pripadnika katarske crkve u marki Vicenza s oko 100 sljedbe-
nika;

18 Rajnerova je rasprava Contra WaldenSes prvi put objavljena u izda-
nju G. Gretsera 1613. Otuda je pretiskana u bibl. max. patrum. knjiga XXV,
str. 269. Izdali su je i Marténe i Durand u: »thesaur. nov. anecdot...« V.
1895 seq. Podaci prema Raékom, op. cit., str. 414/1.
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pripadnika katara u Toskani i u Spoletu; oko 100;
francuskih katara u Veroni i u Lombardiji; oko 150;

U Francuskoj su katari imali tri erkve: u Toulusu, Carcasso-
neu i Albiju, zajedno s ostacima katarske crkve u Agenu, svega oko
200.

U jugoistoénom poluotoku Evrope Rajner izbraja Sest crkava:
dvije u Carigradu, filadelfijsku crkvu u Romaniji sa sjedi$tem u
Philipoppolisu u Trakiji, bugarsku i dragovicku crkvu te slavensku
crkvu »ecclesiam Sclavoniae«. Tu posljednju, slavensku crkvu, treba
po ocjeni Racdkoga traZiti u Bosni. Protuheretic¢ki spis Supra stella
iz god. 1235. biljeZi da medu konkori¢anima ima Slavena koji uée
da je Krist, uzaSav8i na nebo, napustio svoje zemaljsko tijelo.
Dollinger je u svojoj knjizi: Beitrdge zur Sektengeschichte des
Mittelalters, Miinchen, 1890, II. 612, prema Cod. Scotorum u Becu,
objavio popis zabluda albigenza, banjolitana i konkori¢ana »qui
habent haeresim suam de Sclavonia.« Bez obzira na to §to pocetak
Dollingerova objavljenog odsjeka glasi: »Quidam allit de Bulgaria
credunt ., .« pa se ne zna gdje je autor svoju »Sclavoniju« locirao, da
li u Bosnu ili u Bugarsku, ne temelju navedenih defenicija o¢igledno
je da je zivjelo uvjerenje o vezama takozvane Sclavonije® s hereti-
cima u Lombardiji i u juZnoj Francuskoj. S pravom je Kniewald
istakao tu &injenicu na strani 104 — 105/9 svoga djela.

Rajner napominje da su sami katari éeS¢e vrsili popis, pa da na
¢itavom svijetu broj »savrienih« obaju spolova ne premasuje 4000
ali da vjernika ima daleko viSe. Sumarno Rajner razlikuje dvije
glavne sljedbe: katare ili patarene i tzv. lionske siromahe. Prva
sljedba potjede, prema Rajneru, iz Bugarske i Dugmuthije, odakle
se je progirila na Zapad. Sljedba lionskih siromaha nastala je u
Lyonu. Lombardijskim siromasima nazvali su se njezini &lanovi i
pristage u Lombardiji, gdje je sekta uhvaiila dublje korijenje.

Bitna znadéajka svih katara jest, po Rajneru, ono §to je zajed-
ni¢ko u njihovoj nauci, vjeri i obi¢ajima, dakle ono u ¢emu se slazu
svi katari. Sa%eto prikazano, svi se katari slazu da je davo stvorio
svijet i sve 3to je na njemu. Da su sakramentii davolska varkua. Da
je tjelesna Zenidba, odnosno brak, teZak grijeh, i da se nitko ne
moZe spasiti bez liénog vjerovanja. Katari nadalje pori¢u uskrsnuée
tijela i postojanje éistilista, zabranjuju svaku prisegu i laz, zabra-
njuju jesti meso, jaja i sir i smatraju nedopustenim da svjetovna

¥ Naziv »Sclavonia= pojaviiuje se u talijanskdm spisima kao opée ime
za sve juinoslavenske zemlje, a posebice za Dalmaciju, Hrvatsku, Slavoniju,
pa Boshu { Srbiju. Ovaj je naziv &ak saCtuvan u lat'nskim i talijanskim
ispravama dubrovadke pisarne. Prema njemu »recclesia Sclavonige« mogla bi
imati svoje sjedifte u ma kojoj od juinoslavenskih zemalja. Racki, op.
cit., str. 414.
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vlast progoni i kaznjava zlo¢ince i heretike. Sa svim ovim nacelima
bili su suglasni i bosanski krstjani, pristaju¢i uz zajedni¢ki neo-
manihejski pogled na zivot i vjeru. Nije ovdje moguée osvijetliti
detaljnije i sve ostale zajedni¢ke crte i osobine, znacajne sa sve
varijante katarske nauke, ukljuéivsi i bosansko patarenstvo. Ipak,
neka bude bar u naj8irim crtama skrenuta paznja na podudarnost ko-
ja je postojala, kako izmedu obreda crkve bosanske i obreda katars-
kih sljedbi u Italiji i juZnoj Francuskoj, tako i izmedu samog ustroj-
stva bosanske crkve i onoga ostalih neomanihejskih vjerskih za-
jednica.

Prema Rajneru, katari su imali Cetiri sakramenta: rukopoloze-
nje ili duhovno krstenje (utjeSenje, consolamentum), lomljenje hlje-
ba, pokoru i redenje.* U obredima bosanske crkve postoje¢a vrela
ne kazuju mnogo. Ipak, u rukopisu krstjanina Hvala, pisanom 1404.
za splitskog vojvodu Hrvoja, a tako isto i u Nikoljskom evandelju,
Cetvrta pro¥nja u OfenaSu Sto su ga molili bosanski krstjani glasila
je »hléb na$ inosudtni«, u Radosavljevu zborniku »hlib na$§ nasusni«.
To je panis supersubstantialis zapadnih katara, zakon Kristov, kako
to tumadi latinski obrednik u Firenci. Radosavljev zbornik opisuje
i obred klanjania, adoracije pred »pravim krstjanima,« i taj je obred
potpuno istovetan s obredom adoracije (melhoramenta) u starofran-
cuskom obredniku. O tom klanjanju govori jo§ 1373. godine XXI
upit bosanskog vikara Bartola Grguru XI.

Solovjev je uporedivanjem prikaza »patarenske mise« ili obre-
da u Radosavljevu Zborniku iz XV stoljeéa s onima sadrZanim u
okcitanskom kotarskom obredniku XIII stolje¢a prema Clédatovim
fototipijama doSao do zaklju¢ka da izmedu oba obreda postoji go-
tovo potpuna istovjetnost. Kniewald je, razmatraju¢i Radosavljev
obrednik, zavr&io konstatacijom da je na temelju iznesenoga moguce
pretpostaviti da s i ostali obredi crkve bosanske u svojoj suStini
bili jednaki obredima prakticiranima kod zapadnih katara.

Hijerarhijsku strukturu neomanihejskih sljedbi na Zapadu sa-
¢injavali su prema Rajnerovim navodima biskup, stariji sin, mladi

20 O obredima katarskih sljedbi saduvan je do danas samo mali broj
pisanih spomenika. Poznat je starofrancuski obrednik iz XIII stolje¢a u Cu-
nitzovu izdanju (Ein katharisches Rituale, Jena 1852) i u Clédatovu fototipij-
skom izdanju (Paris 1887). Prema Cod. I,II, 44 zbirke Conventi soppressi
nacionalne knjiZnice u Firenci, A. Dondaine u svojoj je studiji pod nas-
lovom Un traité néomanichéen du XIII® siécle, Rim 1939, objavio tekst ob-
rednika, Taj tekst predstavlja moZda prvu redakciju »Knjige o dva nadela«
(Liber de duobus principits), koju pripisuju katarskom udéitelju Ivanu de Lu-
gio. Postoji jo§ jedan bezimeni katarski obrednik iz XIII st., ¢iji je autor
mozZda Bartolomej carcassonnski. U novije doba, god. 1960. u rukopisu Collec-
tion vaudoise de Dublin, Venckele je objavio jednu katarsku Apologiju i
katarsku Glosu o Ocu.
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sin i dakon. Iz oporuke gosta Radina®™ saznajemo da se je crkva
bosanska sastojala od »pravih krstjana i krstjanica koji grijehe ne
ljube« i obiénih vjernika koje gost Radin zove »mrsnim ljudimac.
Prema suglasnom tvrdenju mnogobrojnih domacih izvora, uprava
crkve bosanske nalazila se u rukama djeda, starca (gosta) i strojnika.
Djed je istodobno bio i biskup crkve bosanske. Prema tome, razlika
u ustrojstvu neomanihejskih vjerskih zajednica na Zapadu i crkve
bosanske izbija samo u hijerarhijskim stupnjevima i njihovim nazivi-
ma. Sve to potvrduje postojanje zajednickih pogleda i zajednic¢kog
migljenja, kako katara na Zapadu, tako i patarena u nasim zemljama
polovicom XIII stolieéa. Veze, odnosno povezanost balkanskih i za-
padnoevropskih neomanihejskih sljedbi ne mogu, prema tomu, biti
samo teoretska pretpostavka, nego potvrdena povijesna ¢i-
njenica.

I, ako je tome tako, onda pitanje o utjecajima neomanihejsko-
katarskog »Weltanschauunga« na duhovno stvaralaStvo Evrope u
oznatenom razdoblju ima svoje logi¢no opravdanje. Tako, primje-
rice, katarski nazor o braku i Zenidbi u ljubavnoj filozofiji »corte-
zije« nalazi bar blijed odraz svoga zra¢enja u dubini drustvenih slo-
jeva i kroz njih. Taj se problem upravo uklapa u proudavanje po-
zadine i dna dvorske ljubavi, slobodne, nesputavane nikakvim
bratnim i zakonskim okovima. Na ¢emu se temeljilo naéelo katar-
ske nauke o braku?

Prema osnovnoj dogmi dualistickog Zivotnog nazora, davo je
stvorio ljudsko tijelo i razlike medu spolovima. Grijeh se prvih
ljudi sastojao u spolnom ¢inu, na koji ih je po zmiji naveo davo.
Prema tome, Zenidbu je utemeljio sotona, i nitko se ne moZe spa-
siti tko Zivi u braku. Na inkvizicijskom procesu u Languedocu po-
éetkom XIV st., Petar Maurini de monte Alionis izjavio je da je
prema manihejskoj nauci fizi¢ki brak nevaljan i zao i da ga treba
razrje$iti, jer nije veéi grijeh spolni odnos s drugom Zenom nego
s vlastitom. Zato neomanihejci, stupajuéi u sljedbu, otpustaju svoje
7ene, jer brak nije djelo dobrog, nego zlog boga. Protuhereticki spisi
i inkvizicijski procesi najdrasti¢nije svjedoc¢e o tome da su neoma-
nihejei XII i XIV stojec¢a fizicku Zenidbu smatrali isto tako gri-
je$nom kao i izvanbratni tjelesni odnos. Cak i sludajan nenamje-
ravan dodir mugkarca i Zene smatran je velikim moralnim zlom.
U protokolu inkvizicijskog procesa u Languedocu pocetkom XIV st.
optuZeni Petar Auterii izjavljuje da je on »svet« jer nikad ne laZe
i jer nema ni s jednom Zenom spolnog odnosa. Prema iskazu Raij-
munda Valsiera de Ax, neomanihejci uce da »savrSeni« ne smiju

2y, ¢. Truhelka, »Tedtamenat gosta Radina«, Glasnik Zem. muz.
BiH 1911., str. 355—376 i osobito A Solovjev, »Gost Radin i njegov testa-
menat«, Pregled II/1947, br. 7, str. 310-318.
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da lazu, ni da taknu Zene, ni da s njom sjede na klupi, ma koliko
dugaéka ona bila. U procesu u Carcassonneu Perpetuus de angelis
izjavljuje da je »brak obitan blud i da se spasiti ne moZe nitko tko
je imao posla sa zenom.« Savrdeni &lanovi srednjovjekovnih mani-
hejskih sljedbi prakticirali su strogu apstinenciju pretjeruju¢i u to-
me toliko da su neki navlaéili rukavice, da se ne bi sluc¢ajno taknuli
koje zene. Jedni su smatrali da nije grijeh ako »savrieni« Zive sa
7enama koje nisu »savrienec, ali da je grijeh oko Zive sa savrienom.
Drugi su nastojali da oboje supruZnika budu savrSeni take da jedan
od njih bar na samrti primi utjesenje.

U srednjovjekovnoj Bosni, u krilu crkve bosanske, situacija je
bila povoljnija, bar za obi¢ne vjernike. Iako je crkva bosanska na-
¢elno osudivala brak, iskazi optuZenika i svjedoka u inkvizicijskim
zapisnicima potvrduju da je braéni i uopée spolni Zivot bio zabra-
njen samo savrienima, duhovno krStenima, dakle, pravim krstjani-
ma i krstjanicama, ali u praksi i ti su se Zenili, jer kr$lenjem prim-
ljenim na samrti opro$tena im je Zenidba, kao i svaki drugi prije-
stup.

Katarizam se, dakle, o¢ituje pod izvana bitno jednakim vidovima,
drudtvenim, vjerskomoralnim, Zivotnoprakti¢nim. On se tako po-
javljuje u zapadnoj, i u istoénoj, i jugoisto¢noj Evropi. A ipak, ako
slijedimo distinkciju odliénog suvremenog poznavaoca povijesti za-
padnih katara Renéa Nellija, istoéni i zapadni katarizam predstav-
ljiaju dva razli¢ita pojavna oblika jedne te isle stvarnosti. Kao he-
reza, on se profirio u cijeloj Evropi, ali kao originalna specifi¢na
civilizacija, katarizam je samo u Okcitaniji cvjetao kulturom,
obitajima, svojevrsnom duhovnosti® Ta je civilizacija prozimala
sve drustvene klase, prodirala svuda: u zamkove velikih feudalaca
koji su u pokretu katarizma nasluéivali oslobodenje od tiranije ka-
tolicke crkve, kao i moralnu revoluciju; u dvorce nife vlastele i
vitezova, koji su, buduéi Cesto ekonomski upropasteni, osjeéali vecu
solidarnost s gradanskim, pa ¢ak i sa seljat¢kim stalezom, nego sa
svojom klasom; najzad, u kolibe kmetova, koji su, iako ne sasvim
svjesno, najteze podnosili teret bezradosne egzistencije. Zato su na
¢ela i stavovi ove hereti¢ke civilizacije bili rado prihvaéani i u pra-
ksi primjenjivani. Pobuna ¢ovjeka protv svake vrste nasilja bila je
i ostaje glavni psiholo$ki korijen eksplozije sektaStva u povijesti
c¢ovjedanstva. U toj opéoj pobuni crpao je i katarizam nove snage
okrepnice.

Medu potroSalima katarske civilizacije karakteristi¢an je oso-
bito velik broj Zena. Ako hotemo povjerovati francuskom kronidaru
iz XI stolje¢a Raoulu Glaberu, herezu je iz Italije u Francusku
prenijela neka Zena. Sigurno se pak moZe tvrditi da su Zene bile

2 Usp. R. Nelli, Les Cathares, Paris 1972., str. 13.
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one koje su u katarizmu, iako neodredeno, nejasno, nasluéivale
sredstvo za postizavanje osobne slobode i zato su mu one bile oso-
bito privrzene. Za taj stav postojali su jo§ i drugi konkretniji raz-
lozi, socijalni interesi u prvom redu. U to doba nije bilo drustvenih
organizacija koje bi Stitile prava i interese Zena. Djevojke i Zene
koje su radile u tekstilnoj industriji bile su posebno iskoristavane,
rado su traZile utoéi$ta u katarskim ustanovama. Svoju materijalnu
egzistenciju mnoge su od njih osigurale kao »savrSene« u katarskom
samostanu. Tu su one sve do sredine XIII stoljeéa imale pravo da
propovijedaju. Medutim, njihova se glavna uloga sastojala u odga-
janju djevojaka, u njegovanju bolesnika i prakticiranju sitnog
obrta. Rezimirajuéi, treba ista¢i da je katarizam u vjerskom Zivotu
i u braku pozitivno utjecao na tendenciju prema jednakosti medu
spolovima i da se je taj smjer poteo pojavljivati kod svih Zena, a
osobito medu pripadnicama plemicke kaste. Socijalizirano i rituali-
zirano lirsko pjesnis$tvo u Okcitaniji XII i poéetkom XIII st. krije u
sebi poneke vijuge te tendencije katarizma i njezine stvarnosti.
Emancipacija Zene u to doba najuze je povezana s tom pojavom.

»Ljubav nije grijeh, ve¢ krepost« — govorili su trubaduri. »Ona
je uvijek grijeh — tvrdili su katari — jedino nije za obi¢ne vjer-
nike.«

Zene su se koristile tim dvostrukim ugenjem kako bi mogle
prakticirati Ijubav na »svoj nadin«. Grofica de Die govorila je
da svaka Zena, pa i najpoStenija, ima pravo na ljubav ako za-
ista 1jubi. Druga jedna mlada Zena, Grazida, koja je u trinaestoj
godini izgubila nevinost sa Zupnikom i poslije se udala za dobri¢inu
Pierrea Liziera, ne osjefa uopée da je sagrijeSila. Sli¢no grofici de
Die, smatra i ona da mu$karac i Zena ne »grijeSe« ako se spolno
sjedine, pod uvjetom da to jednom i drugom godi i prija. Takvoj

logici Zene je usmjeravao put kojim su ih vodili trubaduri: put
apsolutnog vrednovanja slobodne ljubavi sve po naéelu: ljubav nije
grijeh. S druge strane i istodobno, »savrSeni« su ukazivali na su-
protnu stazu koja je, kao i ona prva, isto tako vodila k samostalno-
sti i materijalnoj autonomiji: stazu askeze i usavrSavanja. I tako su
Zene u to doba kormanile izmedu ta dva sasvim suprotna nazora,
hadajuéi se bar podsvjesno da ¢e im jedan ili drugi pribaviti prava
ha slobodniji Zivot.

Polovicom XIII stolje¢a cijelim jugom Francuske, posebice
Toulouzom, razlijeva se poplava katarizma koji svojom moralnom
orijentacijom osvaja i katolike i njihove protivnike. Dva do tri velika
nadela sljedbe prevladavaju: bog ne moze &éiniti zla; on zlo ¢ini iz
nuzde, a isto tako i dobro ¢ini iz nuZde. Veliki satiri¢ar i protivnik
crkve, trubadur Montanhagol, koji je dugo Zivio na dvoru Alfonsa
X Kastiljskog, o tome misli isto kao i Peire Cardenal: »Zao ¢ovjek
— kaZe on — ne grijesi kada é&ini zlo, jer on iz nuZde &¢ini zlo, isto
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tako kao $to dobar Coviek iz nuZde ¢ini dobro.« Pjesme posljednjih
trubadura iz tzv. albiSke epohe otkrivaju shvac¢anja koja neosporno
obiljezavaju na¢in misljenja katara. Peirea Cardenala katari rado
¢itaju. Jo§ u doba biskupa Fourniera u XIV st. u grofoviji Foix jedan
katarski vjernik pamti i recitira prvu strofu Cardenalove stravi¢ne
satire protiv sveéenstva: »Svelenici se prikazuju pastirima, ali
uistinu oni su ubojice.« Takva popularnost Cardenalova djela se
moZe objasniti samo na temelju ugleda Sto ga je on kao »prijatelj
sjedbe« medu katarima uzivao. Njegov antiklerikalizam temelji se na
hereti¢kim idejama. Njegov sirventeés, jedan od najsmjelijih u sred-
njem vijeku, nosi &isto katarsko obiljeZje: »Vratite me, gospodine,
opel tamo odakle sam dosao prvi dan, ili, oprostite mi grijehe moje
jer ja ih ne bi bio poéinio da se nisam prije toga rodio.« »Bog grijesi
prema svojima, ako namjerava da ih unisti ili kazni.« Ta posljednja
misao suglasna je s teorijom koju je otprilike u to isto doba podrza-
vala Knjiga o dva nacela Ivana de Lugija: ¢ovjek je liSen svake od-
govornosti. Peire Cardenal na jednom mjestu jos kaze: »Ako se ja
muéim tu na zemlji 1 ako bih se jos mudio i u paklu, vjerujern da bi
to bio grijeh i nepravda.« To je i opet katarski nazor, po kojemu
pravi bog, bog dobra, gre$nike ne moze osudivati, nego samo spasiti.
Jer, ¢ovjek ne grijedi svojevoljno, davo u njemu potini zlo. Stoga
treba samo davola unistiti.

Jean Charles Payen, autor studije o motivu kajanja u francuskoj
knjizevnosti srednjeg vijeka,® objavio je u Melanges de Philologie
Romane dédiés a la Mémoire de Jean Boutiére«, Ed. Soledi. Liége,
1971. Vol. 1, str. 445 — 452. €lanak pod naslovom »'Peccat’ chez le
troubadour Peire Vidal,« na kojem je analizirao motiv kajanja u
pjesmama tog trubadura. Na temelju te analize, J. Ch. Payen je
doSao do zakljucka slitnom onomu 5to ga je formulirao u poglavlju
posveéenu trubadurima u veé spomenutoj opéoj studiji o motivima
kajanja u srednjovjekovnoj francuskoj knjizevnosti. Zakljudio je,
naime, da je trubaduru Peireu Vidalu kajanje ne3to sasvim strano,
nedozivljeno, za razliku od nekih drugih trubadura, koji taj motiv
doduse poznaju, ali manje rado upotrebljavaju nego truveri. Poput
Marcabrua i Cercamona, Peire Vidal svaki grijeh svaljuje na Zenu,
a sam ne osjeta kajanja, ne ¢uje glas savjesti. »Cini se, zakljuéuje
J.Ch. Payen na str. 452. »da je pojam grijeha stran etici trubadura,
bez obzira na dvorsku komponentu, koja svoje vrijednosti temelji
na krs¢anskim vrijednostima.« Payenova studija o kajanju nije nam
do sada naZalost bila dostupna. Stoga nam i nije poznato da li je
autor analizirao sve mogucée uzroke neosieéanja kajanja u mnogih
trubadura, na koji naéin je to uéinio i do kojih je zaklju¢aka mogao

28 Le motif du repentir dans la littérature francaise médiévale. Genéve,
Droz. Publications Romanes et Francaises, No. 98, 1968.
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doéi. Sigurno je, medutim, da se u doti¢noj pojavi moze nazreti
nedvojbeniutjecajkatarizma. Katari su, naime, kajanje
smatrali nepotrebnim, jer se grijehom ne umanjuje vjetno blaZen-
stvo, kao 5to se ne uveéava ni kazna. Oni nisu poznavali pokoru,
drzeéi da svatko putem uijeSenja stje¢e polpuno opro$lenje i grijeha
i kazne. Rajner Sachoni (7a) potvrduje taj stav, bosanski se krstjani
slazu s njim.

Prikazav$i najznadajnije elemente jedne veoma opsezne, temat-
ski veoma rastezljive grade, Zelimo na kraju formulirati stav prema
katarskoj tezi koja nam je donekle sluzila kao polaziste.

Je 1i katarska teza za nauku prihvatljiva? Ukoliko to ona jest,
onda do koje mjere, odnosno, s kojim ogradama je prihvatljiva?

Katarska teza bez sumnje zasluZuje daljnju znanstvenu obradu
kao putokaz u istraZivanju utjecaja na formiranje duhovnog sadr-
Zaja trubadurskog pjesni§tva. U novije doba Nelli u svojim studi-
jama o katarizmu i Camproux u svojoj raspravi o ljubavnom joyu
trubadura, Rougemnontovu koncepciju ne gube iz vida, nego je raz-
raduju i dopunjuju. Time je katarska teza veé¢ usla u nauku. Me-
dutim, uopéavanje njezine vrijednosti znaéi ujedno i umanjivanje
njezine vjerodostojnosti. Uz opravdanje da Rougemont postavlje-
nom problemu prvenstveno prilazi kao filozof, a ne kao povjesnicéar
ili romanist, mora se ipak kao glavni prigovor njegovim argumen-
tima navesti da su oni uopéeni, i stoga mjestimi¢no djeluju namet-
ljivo. Na razvitak trubadurskog pjesniStva nije utjecala samo
civilizacija katarizma. Mi$ljenja smo da su trubaduri stvarali i
stvorili vlastitu civilizacijuljubavi, kao i svoj pogled
na odnose medu spolovima. Ustvari, oni su stvorili varijantu
dvorske ljubavi Po trubadurima fine amor uvijek je krepost,
po katarima ljubav je uvijek grijeh. Ali trubaduri odbacuju brak
kao instituciju utemeljenu preteZno na ekonomskim i druStvenim
interesima; katari ga zabranjuju kao tvorevinu davola. Nelli je is-
pravno zakljuéio da se u pitanju braka trubaduri i katari slazu samo
slué¢ajno, a nikako ne dogmatski. Rougemont, naprotiv, pri-
mjecéuie da ne moZe biti ¢ista podudarnost to §to su trubaduri kao
i savrSeni velicali krepost Cistote, iako je nisu uvijek prakticirali.
Rougemont se dakle nije upustio u dublju analizu shvaéanja braka
kod jednih i kod drugih. Da je to uéinio, vjerojatno bi zavrSio istom
ili sliénom konstatacijom kao i Nelli. I tako argument o postojetem
zajednitkom nazoru o ljubavi i braku moZe katarskoj tezi samo
djelomi¢no iéi u prilog. Neslutajnu podudarnost nazire Rougement
i u tome $to je ljubavno vazalstvo dommnei, donnoi razlikovalo mo-
litvu i usliSenje, dakle dva stupnja, sliéno kao Sto je katarska Cr-
kva ljubavi razlikovala dvije vrste vjernika: »savrSene« i »nesavr-
Sene«. Ni to poistovetivanje nije sasvim toéno. U spomenutoj studiji
o katarima, Nelli, str. 137-38, govoreéi o tipu idealizirane Zene tru-
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badurske generacije iz godine 1150, izrazito istice da kod trubadura
7ena nikad ne simbolizira djevicu Mariju, ni mudrost, ni gnosu, ni
katarsku crkvu. Ona je samo odraz svoje vlastite pojave, iz-
nikle iz zemaljske stvarnosti udruZene sa zemaljskim radostima. Za
razliku od pjesniStva talijanskog dolce stil nuove s njegovim sub-
limiranim, platoniziranim ljubavima i Zenama uzdignutim u nadze-
maljsko, provansalska lirika opjevava realne Zenske likove, nasmi-
jane ili rasplakane, njeZne ili ljute, krotke ili ljubomorne kastelanke.
Logiéno je zakljuéiti da je u opéoj klimi dvorske uljudnosti pristup
takvim Zivotnostvarnim Zenskim pojavama bio nuZno uvjetovan
nekom molbom ili molitvom, kako bi njegovo ishodiSte bilo okru-
njeno uspjehom usliSenja. S ustrojstvom katarske crkve taj cere-
monijal ne mora imati nikave veze i teSko je pretpostaviti da je
i imao. On je prije bio praksa spontanog izraZavanja tankoc¢utne
prisnosti nego li podrazavanje hijerarhiji jednog crkvenog uredenja.
Valja pripomenuti jod i to da je u XII stoljeéu na francuskem jugu
prevliadavalo sasvim specili¢no poimanje braka i brafne
vjernosti i slobodne ljubavi, nezavisno od shema jedne crkvene or-
ganizacije. Camproux je mikroskopski to stanje analizirao i ocrtao
u knjizi o ljubavnom joyu trubadura.”

Svemoéni utjecaj katarske sljedbe na stvaranje juznofrancus-
kih liri¢ara ne mogu uvjerljivo dokazati ni navodi iz djela truba-
dura albigke epohe, Montanhagola i Peire Cardenala, iako je taj
utjecaj u njihovim pjesmama otigledan. Medutim, to jos ne znaci
da je takva konstatacija primjenjiva na veéi pa i najveéi broj tru-
badura. Upravo to treba ubuduée jos detaljno istrazivati, tj. ana-
lizirati i usporedivati po moguénosti sve vrste juZnofrancuskog
lirskog pjesniStva. Tek na temelju takve analize mo¢i ¢e se sagle-
dati prava dimenzija utjecaja katarizma na njih. Do tada sve ostaje
pretpostavka. Kratki pak kriti¢ki osvrt na katarsku tezu ima za
cilj samo njezino §to uspjednije potvrdivanje, ukoliko to bude mo-
guée u granicama svestranijeg znanstvenog istraZivanja.

Ali, $to ostaje na kraju od katarske teze?

Ostaje njezin neoboriv argument da su se katarizam i dvorska
ljubav razvijali ravnomjerno, kako u vremenu (XII st.) tako i u
prostoru (francuski jug). Ta éinjenica daje pravo da se vjeruje u
moguénost utjecaja katarizma na drudtvo, Zivot i umijetnitko stva-
ralastvo tog razdoblja. Do koje mjere i u kojim granicama? To ¢e,
kako je wveé refeno, tek buduéa istraZivanja pokazati i dokazati.

Ostaje jo§ i nov pogled $to ga upravo katarska teza Siroko ot-
vara; pogled na pitanje zajedni¢kog izvorista trubadurske poezije
u smislu prostorne povezanosti i idejne srodnosti. Ukoliko je utjecaj

2 Charles Camproux, Le Joy d’Amour des Troubadours, Montpellier
1965.
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katarizma stvarno najodluéniji u stvaranju zajedniCkih crta ovog
pjesnistva, utoliko nije viSe nemogucée da se u njemu kriju utjecaji
i drugih neomanihejskih elemenata, pa i bogumilstva. Mi smo ovdje
mogli samo najsumarnije prikazati sferu rasprostranjenosti neoma-
nihejskih sljedbi i njihove nauke od XI do XIV stolje¢a. Iznijeli
smo i nekoliko povijesnih svjedofanstava o dodirima koji su pos-
tojali izmedu neomanihejaca na Balkanu i na Zapadu. Ne moze
biti nikakve sumnje u ¢injenicu da je neomanihejski dualisticki
pokret u ovoj ili onoj varijanti u &itavu duhovnu atmosferu Evrope
od Balkana do Atlantika unio novi revolucionarni prizvuk, novi
nazor o vjeri, Zivotu i svijetu. Taj utjecaj ne treba precjenjivati,
ali ga svakako treba uzeti u obzir kod proucavanja trubadurskog
piesnistva. Jer, tragajuéi na dnu korita okcitanske pjesni¢ke grade,
sasvim je moguée medu talozima razli¢itih strujanja naiéi i na po-
neki trag bogumilske nauke, ili, na poneko izblijedjelo sje¢anje na
bogumile. Jedan od takvih tragova je veé spomenuti primjer neos-
jetanja kajanja u trubadurskom pjesniStvu. Sliénih ¢e se primjera
mozda naéi jo§ i viSe,

Upijajuci razli¢ite utjecaje, trubaduri su ih prilagodavali svo-
jem originalnom stavu prema ljubavi, oblikovali na svoj naéin, tako
da se oni u njihovu pjesnitvu samo veoma teSko naziru i raspoz-
navaju. Ipak, povijesnom dokumentacijom potkrijepljene veze po-
li¢u na vjerovanje da ¢ée se medu njima moéi otkriti i stanoviti
dodiri, pa bili oni i povrini, izmedu jednog povijesnog trenutka
na Balkanu u na$im krajevima, i slitnog frenuika u proslosii za-
padne Romanije, posebice juzne Francuske. Takvo otkri¢e pridoni-
jet ¢e joS boljem razumijevanju i tumadenju mnogih motiva tru-
badurske lirike. Otkrivanje te vrste ostaje i ubuduée predmet naeg
prou¢avanja na razini: katari — bogumili — trubaduri.
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V. Gerersdorfer: CATHARES — BOGOMILES — TROUBADOURS

Résumé

Les problémes fondamentaux traites dans cet article concernent les con-
tacts des cathares occidentaux, surtout ceux du Languedoc — contemporains
des troubadours — avec les bogomiles des Balkans au Moyen Age (XIIS,
XIIIes.) et Pinfluence éventuelle de ces contacts sur la création poétique des
troubadours.

Aprés avoir examiné l’espace historique et géographique dans lequel ap-
parait le phénoméne cathare dans le Midi de la France et le phénomeéne hogo-
mile en Bulgarie et en Bosnie et aprés avoir analysé les conditions du de-
veloppement de ces deux grandes hérésies et présenté les traits communs les
plus caractéristiques de leurs doctrines, l'auteur, s’appuyant sur une riche
documentation historique (lettres, régistres d’inquisition et de conciles, ré-
sultats des recherches scientifiques des meilleurs connaisseurs du bogomilisme
et du catharisme) parvient a conclure que:

— les contacts entre I'hérésie cathare en Languedoc et en Italie et celle
des bogomiles gréco-bulgares et des »chrétiens bosniagues« représentent un
fait historique du premier ordre;

— l'influence du catharisme sur la poésie lyrique occitane est évidente
dans certains motifs de cette poésie (le motif du repentir, par ex.);

— cette influence doit étre prise en considération dans I’analyse des su-
jets de la poésie des troubadouns, mais avec précaution. Car certains prob-
lémes de cette poésie, comme celui de 'amour et du mariage ou celui du
»joy« des troubadours, ne peuvent pas étre interprétés uniquement a l'aide
de la thése cathare, soutenue énergiquement par Denis de Rougemont,
@aprés laguelle la poésie des troubadours se serait pour tous ses motifs ins-
pirée de l'atmosphére spirituelle du catharisme;

— les recherches futurs des contacts sur le plan: cathares — bogomiles
— troubadours prouveront encore la valeur de la thése cathare en découv-
rant de nouveaux aspects des sujets de la poésie lyrique occitane qui tou-
chent aussi au probléme des origines de cette poésie.
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