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NaSe najznacajnije enciklopedije, leksikoni, pa 1 struéna socioloska lite-
ratura ne prave razliku izmedu termina religija i vjera. Ubobiéajeno
je da se uz odrednicu vjera stavlja samo naznaka da se pogleda odrednica
religija. Identifikacija »vjere« i »religije« prisutna je u socioloS$kim ras-
pravama i u svakodnevnoj upotrebi, Buduéi da je rije¢ o terminu koji se
upotrebljava u religijskim sistemima, ne mozZe se zanemariti slav pojedinih
institucionalnih religija o poimanju razlike izmedu vjerskog i religijskog. Ter-
min vjera upotrebljava se prvenstveno u njegovu religijskom znacenju, ali je
uSao i u sekularnu upotrebu, jer i za svjetovne strukture takoder moze biti
karakteristi¢na religijsko-vjerska struktura svijesti kao iracionalan naéin
razmiSljanja usmjeren prema autoritetu, temeljen na vjerovanju, a ne mna
¢injenicama.

Vjera se zasniva na stavu, a ne na opservaciji i evidenciji. Ona spada
u oblast ljudskih opredjeljenja. Za vjeru nisu bitni objektivni kriteriji niti
znanstvene osnove. Religijska vjera moze biti samo iracionalni subjektivitet.
Institucionalizirana religija javlja se kao &éuvar vjere, daje definicije i tuma-
¢enja, sudi tko mozZe pripadati zajednici vjere.

Temelje krséanskog shvadanja vjere snazno je uzdrmao empirizam,
zatim prosvijetiteljstvo, te njemacki idealizam. Teornjski i prakti¢no udarac
vjeri zadaje misao Marxa i Engelsa i njihovo dinamié¢ko shvacanje prirode
i drustva. Umjesto nekritickog prihvacéanja pretpostavke o nadnaravnosti
svijeta i osoba, marksizam promovira pozitivhu potvrdu ¢&ovjeka, drustva i
rada — umjesto religijske vjere na djelu je prakti¢ki humanizam.

U svakom iole ozbiljnijem znanstvenoistrazivackom projektu smatra
se uputnim razmotriti neka relevantna teorijska pitanja u vezi s upo-
trebom odredenih termina. Kada je rije¢ o fenomenu religijskog tada
¢e se pokazati nuznim i odredivanje prema upotrebi i znadenju termina
vjera, te njegovu razgranicenju od termina religija. Naime, nase
najznacajnije enciklopedije, a i mnogi leksikoni, te struc¢na literatura ne
prave razliku izmedu termina religija i vjera. Uobifajeno je da
se uz odrednicu vjera stavlja samo naznaka da se pogleda odrednica
religija. Identifikacija »vjere« i »religije« ne samo da je prisutna
u nadoj svakodnevnoj upotrebi, veé se to dogada i u mnogim socioloskim
raspravama. Bududi da je rije¢ o terminu koji se upotrebljava u religij-
skim sistemima, ne smije se zanemariti stav pojedinih institucionalnih
religija o poimanju razlike izmedu vjerskog i religijskog. Razlike su vrlo
evidentne i u znadenju koje se ovim terminima pridaje u stranim jezi-
cima. Termin »religija« ima svoj korijen u latinskoj rijeéi religio,
ali za izraz vjera u upotrebi su drugi termini (lat. fides, tal. fede,
njem. Glaube, eng. faith, fr. foi, rus. bépa).

Kod nas se taj termin (vjera) javlja uglavnom u tri znadenja:

1) kao stav koji polazi od toga da postoje natprirodne sile i zakoni-
tosti koje ne moze kontrolirati znanost;



I, MASIRURKU! VJEERA .., Ri'rZd, 24(1) (1984/89)

2) kada se vjeruje $to se ne vidi i §to se ne razumije, Sto se isku-
stvom ne da spoznati;

3) kao konfesija, religija, vjeroispovijest.

U svakodnevnoj upotrebi i u filozofiji vjera se izjednacava s nesi-
gurnoscu ili nedostatkom znanja, te se promatra i kao osobna svijest ili
uvjerenje o istinilosli nec¢ega bez dokazivanja. Sam termin vjera upotreb-
ljava se prvenstveno u njegovu religijskom znaéenju, premda je on uSao
i u sekularnu upotrebu i izvan religijskih okvira (zadali vjeru i sl). Za
svjetovne strukture Llakoder moze biti karvakteristiéna religijsko-
vijerska struktura svijesti kao iracionalan nadéin razmiiljanja usmjeren
prema autoritetu, temeljen na vjerovanju, a ne na é&injenicama — kada
se prihvacda kao istinito samo zbog autoriteta li¢nosti ili foruma (ruko-
vodstva) koji su odredenu tvrdnju izrekli. No, nas ovdje prvenstveno
interesira vjersko u njegovu religijskom znacéenju.

Religijski sistemi zastupaju stav da c¢ovjek koji »posjeduje
vjeru« ne smatra ovaj svijet ograniéen onime ito moze vidjeli i osjetiti,
vec se opredjeljuje za ono &to dovjeku ne moze biti vidljivo, jer vjeruje
da to nije i nezbiljsko, te da to §to nije moguée vidjeti (a on u to vjeruje)
predslavija uprave istinsku stvarnosi. Vjera, dakle, moze prvenstveno
znaciti opredjeljenje za to da se u nutrini ljudske egzistencije nalazi
nesto Sto ne moZe imati svoj temelj u vidljivu svijetu. I upravo se ta naj-
dublja jezgra u ¢ovjeku nalazi u doticaju s »nevidljivom zbiljom« a
ta se »zbilja« pokazuje vjerniku kao neophodnost za temeljnu ljudsku
egzistenciju. Takva se vjera ne moze i ne treba dokazivati — ona pred-
stavlja rizik prihvaéanja nevidljivog kao jedine zbiljske stvarnosti.
U krs¢anskoj interpretaciji takva vjera zapravo znaéi nekriticko prihva-
¢anje stava da nam je smisao veé¢ dat (poklonjen, uruéen) tako da ga
mi samo trebamo primiti i tom se smislu povjeriti. Prema ovoj interpre-
taciji vjera, zapravo, postaje dio bozje emanacije jer ona predstavlja
dar Sto ga je Bog dao ljudima (Augustin). Posljedica ovakvoga stava jest
i shvacanje da ¢ovjek ne dolazi samome sebi i ne obistinjuje svoju Covje-
¢nost onime $to ¢ini nego samo i prvenstveno po onome §to prima. Suvre-
mene teoloSke intrepretacije ne napustaju ovaj temeljni pristup, ali ga
osuvremenjuju i dodaju mu zahtjev prema kojem vjera mora biti dijelom
i éovjekov ¢in, jer u vjeri ipak ¢ovjek je onaj koji vjeruje. Cista
vjera kao iskljudivi dar Duha Svetoga bila bi, prema tome, ne§to ne-
stvarno.! Ipak, i takva vjera prestaje biti rezultat osobnoga misljenja
i umovanja. Ona uvijek ostaje kao ne$to §to je saopéeno i zadato, nesto
§to je nedomislivo, ono §to obavezuje i ne podnosi kriticko ispiti-
vanje. Zato za vjeru nije bitno znanje. TraZi se i zahtijeva samo razu-
mijevanje smisla kojemu se ¢ovjek u potpunosti povjerava. Suvre-
meni teolozi ée reéi da se razumijevanje smatra karakteristikom vjere,
ali ono raste i rada se samo iz vjere. I tako smo u jednom zatvorenom
krugu, kojega je uvijek zacetak i kraj u vjeri.

Na osnovi iznijetoga lako je zakljuéiti da se vjera zasniva na stavy,
a ne na opservaciji i evidenciji. Ona, dakle, spada u oblast ljudskih
opredjeljenja. Za vjeru nisu bitni objektivni kriteriji niti znan-
stvene osnove. Zato i religijska vjera moZe biti samo iracionalni subjek-
tivitet. Kada bi znanje bilo okvir vjere tada se pojam Boga ne bi

1 Vrlo imstruktivno o problemima vjere i nevjere sa stajaliSta kafolicke teo-
logije piSe Mijo Skvorc u svojoj knjizi Vjera i nevjera, Filozofsko-teoloski
institut Druzbe Isusove, Zagreb, 1982,



mogao odnositi na neku vanzemaljsku i nadnaravnu egzistenciju. Tra-
dicionalna kr&canska teologija razlikovala je vjeru od znanja i na teme-
lju stava da je znanje temeljeno na dinjenicama, a vjera se zasniva
na boZanskom autoritetu? Ovo, medutim, ne znaéi da je vjera
(za onoga koji vjeruje) manje sigurna od znanja. Prema ovim interpre-
tacijama vjera je zapravo slobodna od nesigurnosti koja je prouzroko-
vana Cestim promjenama na podruéju znanosti i stalnim izmjenama
znanja i neznanja. Vjera zadrzava svoju sigurnost i svoju izvjesnost, a
to je sigurnost i izvjesnost njenog objekta — Boga. Klement Aleksandrij-
ski, Origen i Augustin navode da je vjera u spoznaji, alii prije spo-
znaje, jer je ona vjera u nemoguce. I Anzelmo Kanterberijski tvrdi da
vjera prethodi znanju, a Toma Akvinski zastupa stav da samo uz vjeru
na$ razum pristaje uz ono §to ne vidi. Vidljivo je, dakle, da je prema
svim tim tumacenjima vjera iznad razuma, jer dolazi izravno od
Boga. Vjera, prema tome, biva priznanje primata nevidljivoga i to kao
necega Sto je zapravo autenti¢na stvarnost.® Izbjegavaju¢i mogudi sukob
izmedu vjere i znanosti, II Vatikanski koncil zauzima stav da se vjera
ne protivi znanosti veé¢ samo uspostavlja novi red spoznaje.t Za istra-
Zivanje i spoznaju vidljivoga vjera prihvaéa metodoloska uporista
znanosti, a za spoznaju nevidljivoga trazi vjeru, koja nije znanje u smi-
slu prakse, pa zato za vjeru znanje nije ni potrebito.

Uvijek su, dodus$e, teolozi nastojali i pokuSavali u vjeri doéi do
nekakve jasnode i spoznaje, ali su se uvijek morali vradati na to da
sigurnost vjere zapravo zna¢i samo sigurnost nade. Vjera bi, dakle,
mogla biti vjerovanje u ono buduce, u ono dolazeée. Ova dimenzija
vjere mogla bi ju oznaéiti dijelom i kao otvoreni sistem. Takva vjera,
naime, postaje onda samo nada u bolji svijet, nada u pobjedu pravde
i ljubavi. Nada kao svojevrstan Marxov protest protiv bijede na ovome
svijetu. Pitanje je onda da li se u novije vrijeme uz tako shvacenu vjeru
vezuje upravo teologija nade koja zavrSava s Kristom kao pobjed-
nikom na nebu (Moltmann). Ovako interpretirana teologija nade nalazi
svoju vezu i s mislju marksisticke prevenijencije i to prvenstveno s
djelom Ernsta Blocha.’

Izvorni i temeljni dokument kr§canstva — Biblija — smatra vjeru
srediStem i izvorom religijskog Zivota. U Novom Zavjetu vjera je
definirana kao »jamstvo za ono ¢emu se nadamo, dokaz za one stvarnosti
kojih ne vidimo«f. Zidovi su veé navodili da ¢&ovjek sve svoje sile
mora staviti u sluzbu vjere: um, spoznaju, razumijevanje, volju, srce,
Ljubav. U Novom Zavjetu preko vjere ¢ovjek postaje autenti¢an i sigu-
ran, spoznaje i prima spoznaju. Zato i vjernik vjeruje u Krista apsolut-
no, bezprizivno, ali ne kao u iluziju veé kao u istinu. Vjera se, za-
tim, vezuje s poslu§no§¢éu prema Kristovoj poruci, ali ta posludnost
mora biti ispunjena i osobnim odnosom i praktiénim radom. Vjera je

2 Vjera zajedno s nadom i ljubavlju ¢&ini tni osnovne kricanske vrline.
Smatra se, takoder, da se krS§c¢anstvo kao religijski sistem sastoji od tri bitna ele-
nenta: vjere (dogme), djela (moral) i bogosluzja (kult).

3 Vjera je i jedna od kreposti u kri¢anstvu koja se javlja u paru sa suprot-
stavljenoj joj idolatriji ili idolopoklonstvu. NajceS$éi atributi personificirane vjere
su kriz, kalez, svijeca, zgrada crkve na glavi.

4 »Gaudium et spes« (Konstifucija o Crkvi u suvremenom svijetu), Dokumenti
Drugog vatikanskog koncila, KrS§éanska sada$njost, Zagreb, 1970.

5 To se odnosi na Blochovu knjigu Das Prinzip Hoffnung (Princip nada,
Naprijed, Zagreb, 1981).

6 Poslanica Hebrejima — 11:1.
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tako bit kr§éanstva, ali se ona u njemu ne izjednacava s religijom.
Stari zavjet (zakon) se shvacéa kao zakon, a ne kao vjera. To j3
uglavnom, bio Zivotni poredak, a vjera tek jedan njegov dio.

Predmet nasega raspravijanja ovdje nije religija, ve¢ vjera. No da
bismo ukazali na neke dimenzije razlikovanja vjere i religije, dat ¢emo
i neke od moguéih razlikovanja vjere i religije, dat éemo i neek od
mogucih odredenja religije, bez detaljnijih razglabanja o prihvatljivosti
nekih definicija. Evo jednog kraceg izbora odredenja religije:

— religija je mistiéno doZivljavanje boZanstva u dusi (Herder);

— religija je tajanstveno, panteisticko osjedéanje jedinstva s besko-
na¢nom cjelinom stvarnosti; osjecanje apsolutne zavisnosti; osjetljivost za
beskona¢no (Schleiermacher);

— religija je samosvijest apsolutnog duha, odnos duha prema apso-
lutnom duhu; znanje bozanskog duha o sebi posredstvom konac¢nog duha
(Hegel);

— religija je ¢ovjekovo orude §to mu pomaZe da izlazi nakraj s
problemima prirode i svoje sudbine, da nade svoje mjesto i ulogu
u svemiru (Flew);

— religija je stanje biéa zaokupljenoga posljednjom stvari (Tillich);

— religija je onaj dio kulture koji se sastoji od zajedni¢kih vjero-
vanja i obi¢aja koji ne samo $to identificiraju ili definiraju natprirodno
i sveto i dovjekov odnos prema njima, veé¢ koji takoder povezuju (o
natprirodno i sveto) s poznatim svijetom na takav nacdin da snabdijevaju
grupu moralnim definicijama o tome $to je dobro (tj. §to je u suglasnosti
i odobreno od natprirodnoga) i §to je loSe (tj. §to nije u suglasnosti ili
§to proturjedi natprirodnome) (G. Vernon);

— religija je osjedanje za potrebu oslobodenja siromasnih (Dussel)

— religija je unutradnje osjeéanje obaveza, prihvacanja, davanja
(Alves);

— religija je sistem simbola ¢éiji je c¢ilj da stvori u ljudima jaka,
vrlo obuhvatna i dugotrajna raspoloZenja i motivacije — formulirajudi
zamisli 0 nekom opdéem egzistencijalnom poretku i obavijajuéi te zamisli
velom dinjeni¢nosti na takav nadin da se raspoloZenje i motivacije ¢ine
osobito realistickim (C. Geertz);

— religija je Covjekov oboZavalacki odnos prema bogu ili prema
bogovima u osjedajnom i manifestnom (kulthom) smislu; vjera u nadna-
ravne, nadljudske sile 1 moéi kao stvaraoce i upravljae univerzuma itd.

Ovim definicijama moZe se, dakako, pridedati jo§ neodredeni broj
novih, a vjerojatno bi i svaki religiozni ¢ovjek (pa i onaj areligiozni) mo-
gao tome dodati i svoje osobno shvacanje religije. No, da bi se uoéila,
barem dijelom, razlika izmedu religije i vjere neka nam posluii
i rimski religijski sistem. Rimska je religioznost pretezno bila obitajnog
i ritualnog karaktera. Za nju nije bilo od presudne vaZnosti da 1i se
religijski ¢in oslanja na vjeru u nadnaravno. Uprave ovakav pristup
karakteristican je i za niz drugih religijskih sistema. U krSéanstvu, me-
dutim, vjera je bitna za &itavu ideju kr§éanstva. Teolog M. Skvorc navodi
da ima religioznih ljudi koji nemaju uopée neke pozitivne i objavljene
vjere, ali se zato ne moZe naéi vjernika bez religije.’ Objavljene

7 V. Mijo Skvore, Vjera i mevjera, FTI Druibe Isusove u Zagrebu, Za-
greb, 1982.



religije karakterizira upravo ¢injenica da se one prihvacaju kao vjera.
Vjera je, dakle, svojevisno preuzimanje religije, to je odluka
da se Zivi prema poruci objave. Ovaj je pristup karakteristi¢an za kriéan-~
stvo, zidovstvo i islam, iako se ovako interpretirane vjere mozZe naéi i u
nekim drugim religijskim sistemima — ali tek djelomi¢no i to prvenstve-
no vjere kao oblika prihvaéanja bozanskih simbola i na osnovi »tra-
gova« bozanskog prisustva u svijetu i povijesti. Sto se ti¢e razlika
izmedu istoénog i zapadnog kr§c¢anstva u oblicima vjere — te se razlike
uglavnom zavrSavaju na nekim sporadi¢nim teoloskim naglascima. Sus-
tinske razlike su nebitne.

Institucionalizirana religija (¢ 1 kv a) javlja se uvijek kao ¢uvar vjere,
ona daje definicije i tumacenja vjere, ona sudi tko moze pripadati zajed-
nici vjere. Tek onaj tko prihvati vjeru moze uéi u crkvu {instituciju),
jer u njoj — kazu tevlozi — Bog vslvaruje svoj naum privodeéi spasenju
one koji vjeruju. Crkva d¢e zato vjeru izvan institucije proglasili nepri-
hvatljivom, tumadit ée da vjera trazi zajednicu vjernika, a to, razumlji-
vo, dovodi do institucionalizacije vjere — do crkve. U jeziku crkvene
tradicije vjera je ponekad, zato, i tehnicki termin za stvarni sadrzaj
kr§canskog objavljenja (otkrivenja) ili za ono $to se naziva credo.
Protestantska ortodoksija kasnije je podijelila vjeru na znanje, prihvaéa-
nje i povjerenje. Credo je, medutim, profesionalna formula kriéanske
vjere koju je ustanovila crk va. Crkveno nauavanje o vjeri i njenim
razli¢itim oblicima creda pretoéeno je u dogme. Vjerovanje (credo) je,
prema tome, saZeto izlaganje dogmi nekog religijskog sistema koji su
uvjet da bi se moglo pripadati vjerskoj zajednici. Crkva ne tvrdi
da je izvor vjere, ali je odlu¢na u svom stavu da je njena zadaca
da ¢uva sadrzaj predane »istine«, da je brani, da je 8iri svim naro-
dima. Opravdanje za postojanje i djelovanje religijske institucije nalazi
se i u tumacdenju prema kojem u krSéanstvu pojedinac posjeduje vjeru
samo kao symbolon (dio, fragment) koji svoje jedinstvo i svoju
cjelinu moZe naéi tek u povezanosti s drugima. Reformatori, na &elu s
Lutherom, odbacuju ovakvo shvac¢anje vjere kao nebiblijsko jer bi to
— prema njihovu fumadenju — znaéilo postavljanje crkve izmedu covje-
ka i Boga i o ne kao posrednika u komunikaciji veé kao zamjene za
samoga Boga. II Vatikanski koncil ne odrazava pomak katolicke teologije
u odnosu na ulogu crkve u vjeri. Prema Koncilu cjelovita vjera nalazi
se u katolitkoj crkvi, biskupi su zastitnici i suci vjere, erkva stalno
propovijeda vjeru vjernicima, vjera se prima od Boga preko crkve,
crkva je zajednica vjere, nade i ljubavi, a vjera prema Kristu ne moZe
se odvojiti od vjernosti prema crkvi.®

Temelje krS8¢anskog shvacanja vjere snazZno je uzdrmaoc najprije
empirizam, zatim prosvjetiteljstvo, te njemacki idealizam. Okrelanje co-
vjeku potisnulo je vijeru u nadsvijet. Covjekov svijet postaje prvenstveno
svijet njegove spoznaje (Kant, Fichte, Schelling, Hegel). Bio je to stvarni
obradun s kr8éanskim poimanjem vjere. Prema Hegelu éisti uvid smatra
vjeru kao nesto §to je suprotno njemu, umu i istini, a apsolutna sustina
vjere nije bitno apstraktna su$tina koja postoji s one strane vjernicke
svijesti. Vjera je, kaze Hegel, nezadovoljena prosvijeéenost.® Pozitivizam,

8 Ovi se stavovi iznose u dokumentima prihvacenim i usvojenim ma II wvati-
kanskom koncilu i to prvenstveno u »Lumen Gentium« (15, 25, 11, 8), »Sacrosanctum
Concilium« (9, 10), »Gaudium et spes« (21, 42, 59), »Ad gentes«, »Dignitatis hu-
manae« (Dokumenti II wvatikanskog koncile, Kr§éanska sadaSnjost, Zagreb, 1970).

9G. V. F. Hegel, Fenomenologija duha, BIGZ, Beograd, 1979.
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empirizam, biheviorizam odbacuju vierske iskustvo, a islo to ¢ini i pri-
rodnoznansiveni materijalizam (Darwin, Birgmann). Nietzsche objavljuje,
takoder, smrt vjere kao slabostl i apsurda. Ovim tragom nastavljaju i
egzistencijalisti (Heidegger, Camus, Sartre). Pluralisticke misljenje zau-
zima mjesto jedne { dotad jedine istine. Teorijski i praktiéne udarac
kricanskom poimanju vjere zadaje misao Marxa i njegove dinamiéko
shvacanje prirede i drustva. Marksizam lako posiaje najveda praksa
krSédanskog shvadanju nevjere u povijesti, Umjesio nekritickog
prihvacanja preipostavke o nadnaravnosti i svetosti svijeta i osoba.
marksizam promovira pozitiviiu potvrdu éovjeka, drusiva i rada — umje-
slo religijske vjere na djelu je prakticki humanizam,.

Ivica Ma$truko: FAITH BETWEEN HOPE AND IRRATIONAL SUBJECTIVITY

Summary

There is no difference between the terms religion and faith in our encyclo-
paedias, glossaries and sociological literature. The headword feith is usually accom-
panied by reference to the entry religion, and vice versa. The identilication of the
words »faith« and »religion« is a phenomenon present hrih In soeiclogical treatises
and in everyday use. Since the term is used in religious systems Lthe aitilude of
some institutional religions towards the understanding of the difference between
»faith« and »religion« must not be neglected. The term »faith« is used primarily
in its religious meaning, but it has also been accepted in secular use, because also
for secular structures a religious - faithful structure consciusness can be charac-
teristic as an irrational way of thought towards authority based on faith, not on
facts.

Faith is based on attitude, not on observation or evidence. It belongs to the
sphere of the human choice. Neither objective criteria nor scientific foundations are
essential to faith. Religious faith can only be irrational subjectivity. Institutiona-
lized religion stands forth as a defender of faith, gives definitions and explanations,
decides on the membership of the religious community.

The foundations of the Christian understanding of faith were strongly shat-
tered by empiricism, enlightenment and German idealism. The greatest blow bolh
theoretical and practical, to faith was exercised by the thoughts of Marx and
Engels and their dynamic understanding of nature and society. Instead of uncriti-
cally accepting suppositions of the world and persons as supernatural phenomena,
marxism promotes a positive alirmaiion of man, society and work, i.e. instead
ot a religious faith practical humanism is at work.



