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Africke kri¢anske teologije sve su prisutnije u medunarodnom teo-
loSkom dijalogu. One predstavljaju pokuSaj prilagodavanja evandelja
africkom nacinu Zivota 1 miSljenja, zalazu se za specifiCan razvoj Afrike,
za razvoj koji respektira tradicionalna crkvena ucenja, ali €ini napor da
dade novi doprinos razumijevanju religijske i kulturne tradicije Afrike.

Izvorne africke religije potisnute su u velikom dijelu Afrike. Uni-
verzalni religijski sistemi (krSéanstvo, islam, budizam) postali su domi-
nantne religije Afrike. No, izvorne afriCke religije imaju svoju kohe-
renciju, pa one ne nestaju, ve¢ nastavljaju svoje trajanje 1 unutar
univerzalnih religijskih sistema. Prilogadavaju ito se i njih prilagodavaju
religijskoj i kulturnoj tradiciji africkog kontinenta. To je slucaj li s
krscanstvom i kr3¢anskim teologijama, koje svoj specifiCan izraz dobi-
vaju upravo u africkim teologijama.

Da bi se razumjele suvremene krscanske teologije u Africi, moraju
se shvatiti i razumjeti i izvorne afriCke religije koje svojim nainom
oimanja Covjeka i svijeta znatno utjeCu i na novu africku teoloSku
rS¢ansku misao. Africka teologija zato znai unoSenje u krséanstvo
autenti¢nog africkog religijskog iskustva sadrzanog u izvornim afri¢kim
religijama.

Veliki dio africkih teologa smatra da oni svojim novim teologi-
jama daju doprinos borbi za poitpuno oslobodenje africkih naroda i
borbi za izgradnju novog, humanijeg druStva. | zavrdni dokument Pain-
africke teoloSke konferencije istice da je afriCka teologija vjera u
Krista — Osloboditelja.

Posljednjih godina moc¢ institucionalnih religijskih sistema
bitno je naruCena razliCitim oblicima alternativnih teologija. Ta
je moc oficijelne crkve poljuljana i na Ccisto religijskom podnucju
I na druStvenoj i politiCkoj razini. Alternativne teologije sve se
viSe 'bave teoloSkim tumacenjima naCina razrjeSavanja socijalnih
problema druStva i obuhvacaju sva ona teoloSka strujanja koja
nastaju izvan oficijelnih crkvenih struktura. Ove nove alternativ-
ne teologije osobito su raSirene i prihvaéene na tlu Latinske Ame-
rike, i to ne samo na razini teorijskih razglabanja ve¢ i na razini
prakse. Mnoge suvremene alternativne teologije imaju svoje izvore,
u protestantizmu (teologija nade), a neke dobivaju rasnu isklju-
Civost (crna teologija) ili regionalna obiljezja (africke teologije,
azijske teologije).
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Africke kr§¢anske teologije sve su prisutnije u medunarodnom
teoloSkom dijalogu. One predstavljaju pokuSaj prilagodavanja
evandelja africkom nacinu Zzivota i misljenja, zalaZzu se za speci-
fican razvoj Afrike, za razvoj koji respektira tradicionalna crkvena
uCenja, ali Cini napor da dade novi doprinos razumijevanju reli-
gijske i kulturne tradicije Afrike. O tim novim teoloSkim Kreta-
njima na tlu africkog kontinenta bit ¢e rijeCi u ovome prikazu.

Africke kr3éanske teologije koje se razvijaju na podrucju Af-
rike u posljednjim desetljeéima, jedan su od dokaza sve izraZzenije
Zelje i namjere religijskih institucija da budu i kulturno autenti-
¢ne. Na podrucju Juzne Afrike ta se namjera izrazava preko crne
teologije koja se vezuje (svjesno ili nesvjesno) uz sliénu teologiju
u Sjedinjenim Americkim Drzavama. To je i potpuno razumljivo
s obzirom na povijesnu, druStvenu, kulturnu i politicku scenu
podrucja na kojem ta crna teologija nastaje i razvija se. Istaknuti
crni teolog Juzne Afrike Manas Buthelezi zato i kaze da je crna
teologija Juzne Afrike zapravo teologija druStvene promjene u
uvjetima i specificnostima juznoafricke rasne situacije. No, u
ovom prikazu nije nam namjera govoriti o toj i takvoj crnoj
teologiji, ve¢ o onim razlicitim africkim teologijama krS¢anske
provenijencije koje nastaju i nicu na golemim afriCkim prostran-
stvima, u uvjetima koji su, veé¢im dijelom, razliiti od onih u
Juznoj Africi.

Afrika danas proizvodi teologije. Nije to samo jedna -odredena
i zaokruzena teoloSka misao. RijeC je o pluralizmu teologija, jer
su razlicita stanja i razliCite religijske, kulturne, druStvene 1 poli-
ticke situacije u pojedinim dijelovima ovoga kontinenta. Dugo je
vremena u Africi bila dominantna teoloSka misao Zapada. | u
Africi je — kao i u drugim podrucjima Trefeg svijeta — teoloSko
obrazovanje samo odrazavalo tradicionalnu misao Evrope. | jo$
uvijek, u najve¢em broju sluCajeva, africki teolozi svoju teoloSku
misao izrazavaju posredstvom jezika njihovih bivSih kolonijalnih
upravljata — na engleskom, francuskom ili portugalskom jeziku.
Tako veC u Uupotrebi jezika africki teolozi nailaze na problem:
kako na Zivuéi i blizak nacin izraziti misao evandelja Afrikancima,
kako to uCiniti preko kulturnog medija (jezik!) koji bi omogucio
originalnu i izvornu africku misao. Drugim rijeCima: Krist treba
biti predoCen i izrazen preko africkih jezika, jer se on »mora
Cuti kako govori direktno africkim krS¢anima«.1 Pritom africki
teolozi polaze od stava da razliCito videnje Krista, kao ni razliCiti
jezici, ne mora smetati jedinstvu zajedniCke vjere.

Africki narodi posebno su osjetljivi na svoju kulturnu tradi-
ciju, pa se to odraZzava i u krS¢anskim africkim teologijama. Kul-

1Kwesi A. Dickson »Theology in Africa», Darton, Longman and
Todd — London 1984; str. 5.
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tuma tradicija Afrike i religijski sistemi znaCajno su povezani, pa
afriCka teologija nastoji biti prozeta konkretnim zivotnim iskust-
vom Afrike i poruku evandelja Zeli prenijeti na na€in da ona bude
izazov kr8¢anskim vjernicima »crnog kontinenta.

Izvorne africke religije potisnute su u dobrom dijelu Afrike.
Univerzalni religijski sistemi (kr3¢anstvo, islam, budizam) postali
su dominantne religije Afrike. No, izvorne africke religije imaju
svoju koherenciju, pa one ne nestaju, ve¢ nastavljaju svoje trajanje
i unutar univerzalnih religijskih sistema. Prilagodavaju im se i
njin prilagodavaju religijskoj i kulturnoj tradiciji Afrike. To je
slu€aj i s krS¢anstvom i kr§¢anskim teologijama koje svoj specifi-
¢an izraz dobivaju upravo preko africkih teologija. Jedan od naj-
znacCajnijih africkih teologa, metodist iz Gane, Kwesi A. Dickson
smatra da su tri glavna razloga zaSto afriCke izvorne religije nisu
dozivjele paznju koju =zasluzuju, iako ima osnove da postanu
poseban predmet izucavanja u krS¢anskoj teoloSkoj misli. Ti su
razlozi slijedeéi:2

Prvi razlog za zapostavljanje znacaja izvornih africkih re-
ligija jest evolucijsko gledanje na razvoj religije, koje je smjestilo
afriCku religijsku misao pri dw>u ljestvice »primitivnih religija«
kao nekakav etnografski materijal koji se moZze nai kod onih
naroda Cije su religije tako kategorizirane kao da su na najnizem
civilizacijskom nivou.

Drugo, africke religije su ranim evropskim piscima izgle-
dale relativno neatraktivno. Misionari su ih promatrali kao djelo
sotone, pa su ih nastojali u svojim izvjeStajima diskreditirati,
krivo predstaviti, te tako odbaciti kao i sve ostale aspekte africke
kulturne tradicije.

Trece, zapadnjacko nezadovoljstvo afriCkim izvornim reli-
gijama proistjecalo je iz nemogucnosti da zapadnjacki mentalitet
prihvati religije koje nemaju tocno precizirana (napisana i zapisa-
na) vjerovanja i koje nemaju svoje poznate Utemeljitelje, Otbjavi-
telje i osnivace.

Ovim razlozima potcjenjivanja i odbacivanja izvornih religija
Afrike trebalo bi joS dodati i politicke i ekonomske interese ev-
ropskih zemalja koje su svoj utjecaj Sirile zahvaljujuci i uskoj
suradnji s institucionaliziranim religijskim sistemima i njihovom
hijerarhijom, te nastojale preko religije nametnuti i svoj kulturni
i politicki model dominacije. Zbog svega toga danas se u afriCkim
kr§¢anskim teologijama i postavljaju pitanja da li su, zapravo,
africke izvorne religije veé pocetak objave Boga ljudima? U tom
se kontekstu razmatra i odnos objave i izvornih religija Afrike.
| dalje, to bi moglo znaCiti da je krs¢anstvo samo jedna od brojnih

2 Isto, str. 32.
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mogucnosti, te da se i preko drugih religija moZe do¢i do spasenja.
U svakom sluCaju, kr3canske teologije ne smiju viSe zanemarivati
autenti¢ni africki doprinos religijskoj i kr§¢anskoj misli.

U africkim druStvima kultura i religija se ne mogu odvajati.
Religija je, takoder, redoviti pratilac svih zbivanja u svakodnev-
nom zivotu. U tradicionalnom Zzivotu Afrike sva su podrucja Zivota
povezana s religijom — odnos izmedu Clanova obitelji i u drusStvu
iIsprepleten je religijskim obrascima ponaSanja, isti je sluCaj s
moralom, dogadajima u osobnom Zivotu (rodenje, pubertet, Zenid-
ba, smrt), zdravstvenom praksom, arhitekturom, ratom, obrazova-
njem itd. Africke religije u stalnom su traganju za Zzivotnom
snagom i ispunjenjem zivota i bez obzira na sve promjene uvjeta
zivota u Africi (industrijalizacija, urbanizacija), ovi religijski siste-
mi zadrzavaju svoje temeljne karakteristike. | zato, da bi se shva-
tile suvremene kri¢anske teologije, moraju se razumjeti i shvatiti
izvorne africke religije koje svojim naCinom poimanja Covjeka i
svijeta znatno utjeCu na novu africku teoloSku kr3¢ansku misao.
A o tim africkim religijama teSko je govoriti, jer o njima postoji
malo pisanih izvora i zapisanih vjerovanja. One nisu niti jedinst-
vene |1 tek dijele neke zajedniCke karakteristike. Tek u posljednje
vrijeme pocCinju se vjerovanja i poimanja svijeta i prirode uobli-
Cavati u tekstove, a usmena tradicija zapisivati.

Problemi akulturacije

Berlinskom konferencijom 1884—85. godine Afrika je bila
podijeljena na sfere utjecaja pojedinih evropskih sila. Svaka je
evropska zemlja uvela svoj vlastiti administrativni i pravni sistem
u pojedine kolonizirane dijelove Afrike. Rezultat toga je bio da
se i u Africi oCitovala razliCitost sistema vladavina kao i u Evropi.
Kontinent se polarizirao, a njegovi narodi su se okretali glavnim
gradovima Evrope — Londonu, Parizu, Bruxellesu, Lisabonu, Ber-
linu, Madridu i Rimu. Kompleksna situacija postala je joS kompli-
ciranijom. Neka su africka plemena potpuno razbijena, podijeljena
i razbacana u nekoliko drzava? Kulturni utjecaji evropskih zema-
lja doveli su do daljnjih kulturnih diferencijacija i kontradikcija
— afriCke kulture nastavile su zivjeti paralelno s evropskim. Ev-
ropski politicki konflikti projicirali su se i u Africi. AfriCko nacio-
nalno bogatstvo prelijevalo se u evropske centre.

Od druge polovine ovoga stoljeéa pocCele su se osje€ati znalaj-
nije primjene u Africi — politiCke i ekonomske. Brojne zemlje
dobivaju nezavisnost i oslobadaju se vladavine stranaca. Proces

3 Tako se veliko pleme Ewe naSlo razmjeSteno u trima drZzavama: Gani,
Togou i Beninu.
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dekolonizacije nije, medutim, jo§ u potpunosti zavrSen. To se
posebno odnosi na Juznu Afriku. Uz to, mnoge africke zemlje
samo su formalno nezavisne, jer su ekonomski u neokolonijalisti-
ckom poloZaju i politicki pod «utjecajem multinacionalnih kompa-
nija i velikih svjetskih sila. Njihovi bivsi gospodari i novi svjetski
mocnici nastoje ostvarivati utjecaj na zemlje Afrike novim meto-
dama i novim oblicima pritisaka. PolitiCka nestabilnost joS uvijek
karakterizira africki kontinent.

Sve ovo ima svoga odraza i na fenomen religije, a posebno
na institucionalizirane religijske sisteme i njihovo ponaSanje. S
druge strane, probudena africka svijest i otkrivanje znacenja
vlastitoga kulturnog nasljeda, postavljaju pred krS¢anske crkve
probleme koji se izrazavaju u oblasti bogostovlja, u prijevodima i
tumacenju Svetoga pisma, osposobljavanju svecenstva, «ulozi crkve
u drudtvu i porodici — u problemima akulturacije opcenito.

Jedan, naoko sporadi¢an primjer, moze posluziti kao ilustracija
problema s kojima se suoCava krS¢anstvo i koji se pokuSava raz-
rjeSavati i u okvirima suvremene africke teoloSke misli. RijeC je
0 pjesmi i muzici koje se upotrebljavaju u africkom kr§¢anstvu.
Pjesme i muzika u africkom bogosluzju nuzno moraju biti dru-
gacCije od evropskih, jer je u pitanju drugaciji ritam, jer se za-
padnjaCki tekstovi i crkvene himne teSko mogu prevoditi na
afriCke jezike, jer je sukob i'itma africkog jezika 1 evropske
melodije izrazit. Ponekad je zbog toga, vrlo teSko posti¢i sklad
izmedu nacCina izrazavanja religijske poruke i njenog religijskog
izvornog znacenja. A o pjesmi i plesu se «w bogoStovlju u Africi
mora voditi raCuna, jer su pjesma i ples vazni detalji u Zivotu
ovoga kontinenta. Oni su prisutni u radosti i tuzi, u bogoStovlju
i u igri. Za Afrikanca bi znaCaj bogosluzja bio izgubljen ukoliko
ne bi taj ritual sadrzavao muziku, pjesmu i ples. Nove nezavisne
kr§¢anske crkve su otiSle vrlo daleko u eksperimentiranju u upo-
trebi izvorne africke muzike, plesa i tradicionalnih obifaja u
obredima unutar crkve. Sve ove probleme akulturacije kr3¢anstva
nove africke teologije podvode pod razliite termine — govore o
potrebi adaptacije, prevodenja, afrikanizacije, naturalizacije, udo-
macivanja, ponarodnjenja i si. Uglavnom, Citav postupak je us-
mjeren prema tome da se elementi zapadnjacke kulture — Kkoji
nisu bitni za temeljne poruke evandelja — u africkom kr§¢anstvu
zamijene izvornim oblicima africke kulturne tradicije, te da se
tako i poruka evandelja smjesti u relevantno podrucje.

Ovaj je proces, razumljivo, izazvao brojne rasprave u africkim
teologijama, jer su samo na podrucju glazbe, na primjer, kreirane
mnoge nove mise: Missa Luba, Africki oratorij mucenika Ugande,
Missa Zande, Missa Malawi, Missa Dagarti itd. Orgulje nisu odba-
Cene, ali su u crkvama prihvaéeni bubnjevi i originalni africki
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muzicki instrumenti (balafon, mvot). Tradicionalni religijsko-kul-
turni simboli takoder su se poceli upotrebljavati po krS¢anskim
crkvama. A sve viSe pocinje dolaziti u pitanje i tumacenje te-
meljnih poruka krS¢anstva, pa Cak i simbolike vezane «z Krista,
Cija se uloga nastoji prilagoditi mentalitetu africkih vjernika.

Africka teologija znaCi, zato, prvenstveno, unoSenje u kr8c¢an-
stvo autenticnog africkog religijskog i kulturnog iskustva. Zbog
toga su neki evropski teolozi i, osobito crkvene institucije, vrlo
nezadovoljni. U africkim teologijama vide opasnost za dosad uvri-
jezeno poimanje kr8¢anstva. Nova afriCka teoloSka misao kao da u
sebi nosi i naznake svojevrsne africke teologije oslobodenja, jer
znaCi prekid u prihvacanju teoloske misli kako je ona formulirana
u Evropi i SAD. To znaCi da africka teoloSka misao pocinje ras-
pravljati i o pitanjima dominacije, o potlacenosti i oslobodeniu
I da se sve viSe poCinje priblizavati alternativnim teologijama
TreCega svijeta, da se naglasak pocinje stavljati na prakti¢nu
akciju, da se od ortodoksije krece prema ortopraksi

Novi oblik religijskih obreda

Novi oblici crkvenog Zzivota u Africi utjeCu i na nove oblike
vjerskih sluzbi, bogosluzja i misa. Pritom se javlja i problem
teoloske justifikacije tih novih oblika bogoStovlja. Problemi su
znatno manji, ako iza tili prilagodbi stoji znaCajno lice iz hijerar-
hije crkvene institucije. Jedan od promicatelja novih oblika bogo-
sluzja je Kkatolicki kardinal Joseph Makila, nadbiskup KinSase.
Poznat je njegov stav da se Afrika mora okrenuti Afrikancima i
u religijskom 1 u crkvenom pogledu. Svjestan teSkoce ostvarivanja
afrikanizacije crkve (barem dok katolici u Africi ne budu imali
dovoljan broj neoZenjenih svecenika), kardinal je jo§ 1973. godine
odlu¢io jedan broj svojih Zupa prepustiti laicima. Skoro dvije
godine trajale su pripreme za realizaciju ove ideje. Pripremljen
je i poseban priru¢nik za nove svecenike-laike. U zupama KinSase
ova je ideja ostvarena 1975. godine. Novi je religijski voda nazvan
mokam bi (mnozZina: bakambi). On ne moze obavljati sve duzno-
sti svecenika, ali njegova je uloga u katolickoj crkvi Afrike vrlo
znaCajna. Prije nego se mokambi uvede u sluzbu, on mora dobiti
suglasnost svoje supruge i lokalne vjerske zajednice (zupa). Poslije
pripreme, zatim molitve i blagoslova, mokambi prima znakove
svoje sluzbe — raspelo, evandelje i prirucnik za obavljanje poslo-
va. U nedostatku svecenika kardinal je i za Sira podrucja svoje
nadbiskupije imenovao laike na mjesta koordinatora.

Mokambi ne radi sve poslove svecenika. On obiCno ima svoj
redoviti posao, a, zupa ga samo dijelom placa. Glavni mu je savjet-
nik svecenik, a mokambi se najviSe posveCuje organiziranju brojnih
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vancrkvenih aktivnosti u Zupi, ukljuCujuci i djelatnost bazi¢nih
crkvenih zajednica. Od njega se ne oCekuje da sve poslove obavlja
sam ve¢ da potie i koordinira rad drugih. Svi pripadnici zajed-
nice pod vodstvom mokambija moraju biti aktivno ukljuceni u
proces afrikanizacije crkve. Svecenici drze sluzbu u posebnim
prigodama, brinu se o sakramentima i obrazovanju bakambija.
Skupa s laicima rade posebno na transformaciji lokalne zajednice
u misijsku zajednicu. Naglasak se stavlja na timski rad i suradnju,
a sve viSe se razmiSlja i o aktivnoj ulozi Zene u crkvi. Postoji,
medutim, i snazni pokret za odbacivanje obaveze celibata za sve-
¢enike.

U liturgiji je takoder doSlo do znaajnih promjena i njene
naglaSene afrikanizacije. Zairska biskupska konferencija publicirala
je jo§ 1974. godine broSuru s uputstvima za novu zairsku liturgiju.
Vec¢ na naslovnoj stranici tiskana je fotografija na kojoj je prika-
zan sveéenik s dvojicom pratilaca kako pleSe oko oltara, dok
prisutni vjernici pljeS¢u rukama i udaraju kamenjem sjedeéi ispred
i okolo oltara. Na fotografiji je i Citac biblije u narodnoj noS$nji.
Veé ova fotografija sugerira novi pristup u katolicGkom bogosluzju
u Africi. Rasprave je izazvala i natodna noSnja svecenika i kapa
koju je nosio. Protivnici su, medutim, brzo odustali od primjedaba
kada su vidjeli odobravanje vjernika. Novi je ritual potvrden
1975. godine na biskupskoj konferenciji, a uskoro je stigla i su-
glasnost Vatikana za novi Ordo Misae. Ovo je bogosluzje joS uvijek
u eksperimentalnom stadiju, ali se uspjeSno provodi i Siri. Zairski
katolici rado se pritom pozivaju na rijeCi pape Pavla VI kada je
u Rampali, za vrijeme jednog govora, rekao prisutnima da moraju
i mogu imati africko kr3c¢anstvo.

Zairska liturgija i slavljenje euharistije uskladeno je s obicaj-
nim ritualima izvorne africke kulture. Pritom se, kako njeni autori
rado isti€u, uzelo u obzir pet temeljnih antropoloskih elemenata.*

Prvi je element posredovanje. Naime, tradicionalno af-
ricko religijsko shvaéanje polazi od boga da je svijet Vrhovnog bica
potpuno vezan sa svijetom covjeka. Zato su i preci i umrli inte-
gralni dio ljudske obitelji. Za Afrikanca je uloga mrtvih i njihovo
posredovanje od izrazite vaznosti prigodom rodenja, vjencanja,
pogreba, pa i zaposlenja. Zbog toga i molitva ukljuCuje i Zive i
mrtve. Preci prenose molitvu Bogu i donose njegov odgovor. Zair-
ska euharistija zato i poCinje zazivanjem svetaca, a u to su uklju-
Ceni i preci. Najprije najavljivaC pozdravlja vjernike i navodi
imena sveéenika, laiCkog vode zajednice i koncelebranata. Polazi
se od toga da vjernici moraju i trebaju znati njihova imena, jer

4 O ovim elementima piSe Arnulf Camps u svojoj zanimljivoj knjizi

»mPartners in Dialogue» (Christianity and other World Religions), Orbis Books,
Maryknoll, New York 10545 — 1983; str. 188.
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ih to medusobno zblizava. Stranci koji prisustvuju slavlju posebno
se pozdravljaju i predstavljaju. Svecenik i njegovi pomocnici ulaze
pleSuéi u crkvu — u posebnom, tradicionalnom plemenskom ritmu.
Nakon najave liturgijske teme pocinje zazivanje svetaca. Popis obi-
¢no obuhvaca proroke (koji su takoder »oCevi i preci vjernika«),
zatim plemenske pretke, Mariju, apostole, evangeliste, zaStitnike
crkve, sveca toga dana i svete mucenike zemlje i Afrike/l

Drugi baziCni elemenat je univerzalna participaci-
ja. Ovo je i razumljivo zato jer sve raslinje, zivotinjski svijet, car-
stvo minerala i priroda opéenito — sve je to povezano s Covjetan-
stvom, a CovjeCanstvo je povezano s Citavim .univerzumom. Vrhovno
bice ili Bog predstavlja puninu Zivota te dijeli taj Zivot sa svim
postoje¢im. Zato obozavanje i slavljenje u novoj africkoj kr§¢an-
skoj euharistiji mora obuhvatiti i ulje, i kruh, i vino, cvijeée,
vodu, zemlju, minerale, vatru, pa Cak i mirise.

Treéi temeljni element je kultna izraZzaj nost Ples i ge-
stikulacija predstavljaju specificnost zairske euharistije. Svecenik
ulazi u crkvu u ritmu plesa. Odjeven je u viSebojnu odjeéu i krece
se lijevo-desno. U desnoj ruci nosi drveni izrezbareni znak — sim-
bol religijskog vode, ali i znak da on predstavlja velikog poglavicu
— Krista, koji svoje sljedbenike vodi da izraze poStovanje Ocu-
-Bogu. I u ritualu za oltarom, u gestikulaciji, diranju Cetiriju
strana oltara — u svemu svecenik nastoji predstaviti kozmicku
dimenziju vjere. Ples oko oltara, pjesma i ples u crkvi, vatra u
zari — sve to pridonosi specificnoj africkoj kultnoj izrazajnosti.

Cetvrti element zairske liturgije je potreba za zajednicom.
Afrikanci smatraju da izmedu ljudskog bi¢a i Vrhovnog biéa stoji
zajednica, da je zajednica i izmedu samih ljudi, da se ona nalazi
izmedu zivih i njihovih predaka, izmedu ljudi i univerzuma, izmedu
ljudi i onoga Sto je iza groba i poslije smrti. Zato se u novim
africkim teologijama posebno gaji kult zajedniStva i zajednice
(porodicne, crkvene, plemenske).

Peti baziCni element je originalnost. Originalnost zairske
euharistije jest u naporu da se krS¢ansko bogosluzje prevede u
specifiCan africki govor i da se utemelji u svjetonazoru Kkoji je
iznikao iz africkog podneblja.

5 Arnulf Camps (djelo isto, str. 188) navodi i primjer jednog takvog
zazivanja:
Svecenik: Nasi preci...
Svi: Budite s nama.
Svecenik : Casni ljudi koji ste vidjeli boZanstva ...
Svi: Budite s nama.
Svecenik: Vidite nas kako molimo ...
Svi: Budite s nama.
Svecenik: Budite sa svima koji sada slave misu.
Svi: Budite s nama.
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.Poznato je da Vatikan ne gleda s prevelikim oduSevljenjem
ng.ova i ovakva prilagodavanja. Tako je i nekadasnji nadbiskup
Dupake Emanuel Millingo povucen u Rim, jer je pretjeravao u
svpjim zahtjevima za afrikanizacijom krS¢anstva i zalagao se za
odrzavanje posebnog africkog koncila. O njemu se, takoder, pro-
Sirila legenda kao o »-iscjeliteljux, pa se takvoga glasa ne moze
osloboditi niti u Italiji, gdje ga brojni vjernici opsjedaju i mole
za iscjeliteljske usluge.

Izvori africke teologije

Africke teologije svjedoCe o samosvojnosti i novoj samosvijesti
africke kulture. U zavrSnom kominikeju na Panafrickoj konferen-
ciji teologa TreCega svijeta (Akra, Gana) 1977. godine istaknuto
je, da su afriCke teologije potrebne, jer, je, usprkos depersonaliza-
cije i »kulturne invazije«, africka kultura zadrzala svoju vitalnost
«— posebno u obnovi africkih jezika, plesa, muzike i knjizevnosti.0
Africki teolozi smatraju da oni svojim teologijama predstavljaju
J podrSku africkim narodima u borbi za potpuno oslobodenje i za
izgradnju humanog drustva.?

Dominacija kao rezultat kolonijalizma d-ugo je vremena bila
prisutna i u kr8¢anskim crkvama Afrike, Organizacijski model
importiran iz Evrope joS je uvijek preovladujuci u africkom krs-
¢anstvu, a Zivot crkve odreden je teologijom koja je razvijena na
koncepciji razumijevanja svijeta i Zzivota zapadnoga industrijskog
druStva. Zato je I razvijena misao o potrebi utemeljenja posebne
kri¢anske africke teologije koja bi prihvatila izvorne vrijednosti
iz tradicionalnih afriCkih religijskih sistema. Danas se veC brojni
teolozi slazu da africka teologija ima svojih pet temeljnih izvora:
(1) bibliju i kr8¢ansko nasljedstvo, (2) africku antropologuu ©))
africke tradicionalne religije, (4) africku nezavisnu crkvu i (5)
africku drustvenu stvarnost.8

Prvi je izvor razumljiv i shvatljiv, jer se radi o kr8canskoj
teologiji, a kada je u pitanju africka antropologija, tada se ima
na umu da i u suvremenoj krs¢anskoj misli Afrike mora postojati
jedinstvo i kontinuitet izmedu sudbine ljudskih osoba i sudbine
kozmosa. Africka antropologija i kozmologija je optimistiCka: po-
bjeda Zivota u Covjeku — pobjeda je zivota u svemiru, spasenje
Covjeka je spasenje univerzuma. U misteriji inkarnacije Krista
sadrzan je totalitet Covjeka i totalitet kozmosa.

« »Communique, Pan-African Conference of Third World Theologians,
Accra, Ghana, December 17—23, 1977« (»Black Theology: A Documentary
History, 1966—1979« — Orbis Books, Maryknoll, New York 1979.); str. 506.

7 lsto.

» Isto, str. 507.
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Africke tradicionalne religije bitan su izvor africke teologije,
jer se u africkoj teoloSkoj misli smatra da je bog govorio i ranije
svim narodima — samo na razliCite naCine. Tradicionalne religije
glavni su izvor za studij africkog Zivljenja kr8¢anstva, jer vjero-
vanje i prakticiranje tradicionalnih religija moze obogatiti i suvre-
menu kr8éansku duhovnost i teologiju — smatraju afric¢ki teolozi.

Africke nezavisne crkve predstavljaju takoder izvor africke
teologije, jer su one kroz njihovu dugu povijest razvile specifican
tip i naCin bogoStovlja, posehan tih organizacije i crkvene zajednice.
One imaju korijene u africkoj kulturi i u dnevnom Zzivotu ljudi.

S obzirom na suvremene alternativne teologije, koje se bave
temeljnim pitanjima druStvene stvarnosti, razumljivo je da i afri-
Cka teologija nastoji imati svoje korijene u transformaciji drustve-
no-ekonomskih odnosa i izmjenama druStvenih sistema u drzavama
Afrike. U tom kontekstu izuzetan znacaj ima borba protiv rasizma,
odnos medu spolovima, razliCiti oblici ekonomske, politicke i kul-
turne opresije itd.

Iz ovih naznaka o izvorima africke teologije moze se vidjeti
da i africka teologija tendira prema teologijama oslobodenja, te
da se znaCajno priblizava slicnim teologijama TreCega svijeta, jer
— poput teologa Latinske Amerike — vidi potrebu oslobodenja
krS¢ana od svih oblika dl'uStveno-ekonomske eksploatacije. Nije
zato ¢udno da se i u zavrSnom dokumentu Panafricke konferencije
istiCe da je afriCka teologija vjera u Tsusa Krista O slobodite-
lja.® U nekim nezavisnim crkvama znacajna se uloga, medutim,
pridaje posebno Starom zavjetu, pa je tako na jugu Afrike u tim
crkvama glavna teoloSka uloga dodijeljena Mojsiju — »vodi, oslo-
boditelju, zakonodavcu«, Mojsiju koji prelazi preko opasnih voda
Crvenoga mora i oliCenje je Osloboditelja naroda iz ropstva.
Uglavnom, vidljivo je da je ta tema oslobodenja znacajna, te da
se ona vezuje i za Krista i za Mojsija — zavisno o iskustvima i
naglascima pojedinih teologa i krS¢anskih skupina. Uzroke pria-
njanja Starome zavjetu u nekim dijelovima Afrike, pojedini teolozi
nalaze u normativnom i formaliziranom nametanju evandelja
(Novoga zavjeta) ranih misionara. Rad tih misionara rezultirao je
primanjem evandelja na vrlo formalan nacin i viSe kao zakonskih
I normativnih odredbi nego kao radosti i milosti boZje.

ZapadnjaCka teoloSka misao dugo vremena nije bila svjesna
da na razlicitost novih alternativnih oblika teologije utjeCe i raz-
licitost zivljenja i druStvenih uvjeta u kojima se nalaze pojedini
narodi, a time i crkve i vjernici. Svoje specificnosti ima, dakako,
i africka teologija, te u njenim okvirima i crna teologija Juzne
Afrike. U toj se Juznoj Africi Krist, zbog druStvenih uvjeta koloni-

« Isto, str. 508.
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jalnog sistema i rasizma, nuzno mora javljati kao Crni Osloboditelj.
Ropstvo i rasna mrznja primjer su ljudskoga pada, lj-udski dignitet
u takovim uvjetima zavisi o boji koze, pa i kristologija poprima
svoja specificna Obiljezja.

Religija u Africi nije nikada u povijesti, pa niti je danas,
bila odvojena od svakodnevnog Zivota. Sveto se ne odvaja od
profanog. Afrikanac odbacuje mogucnosti postojanja odvojenoga
kraljevstva boZjega. Zato i africka teologija danas nastoji obnoviti
integritet ljudskoga Zivota, ne Zeli da Afrika i njena teoloSka
misao ostanu objekti dominacije i kolonizacije. Dugo je africka
teologija bila zato€ena u vlastitoj zemlji da bi suvremeni africki
teolozi mogli i dalje podnositi takovo stanje. Oni Zele da kr3¢anstvo
vodi raCuna o specificnom africkom poimanju odnosa Covjeka i
prirode. Afric¢ki vjernik vjeruje da je u srodstvu s prirodom — on
se prema njoj odnosi na naCin koji se Evropljaninu moze udiniti
cudnim. Za njega zemlja predstavlja temelj grupne svijesti. A
grupa ili zajednica se, opet, sastoji od nerodenih, Zzivih i mrtvih.
£a dijete se vjeruje da je jedan od uskrslih koji je ponovo roden.
Mrtvi daju smisao, solidarnost i sigurnost zajednici. Preci integri-
raju pogled na svijet, jer se vjeruje da oni posreduju izmedu
boga (bozanstava) i ljudi. Kult predaka sluzi da se Zive podsjeti
na one vrline koje odreduju moralno pozeljan Zivot. Sva ova
shvadanja i sve ove nazore mora afriCka alternativna teologija
mpomiriti s oficijelnim shvaéanjem kr§¢anstva — mora izraziti
specifi€nosti africke kulture i tradicionalnih religija u okvirima
krS¢anskog relgijskog sistema. TeSkoce su pri tome ocite.

Jednu od teSkocCa predstavlja i problem jezika. Biblija je pre-
vedena na impresivan broj africkih jezika, ali neka iskustva u
prevodenju pokazuju da je mnogo prijevoda koji ne odgovaraju
africkom mentalitetu, te da se neki dijelovi evandelja nerado
prihvacaju. Zato poneki teolozi predlazu da se ¢ak i kanoniziraju
neki drugi spisi — pored onih sadrzanih u Svetome Pismu, jer bi
— po svemu sude¢i — neki dosad oficijelno nepriznati spisi o
Kristovu zivotu viSe odgovarali religijskim i kulturnim tradicijama
Afrike nego sadadnji tekstovi Novoga zavjeta. Odnos prema sim-
bolu kriza nije pritom sporan, ali je problem shvacanja i prihva-
¢anja smrti neSto viSe izrazen. Za africkog vjernika smrt nije kraj
Zivota, ona je naprosto putovanje, odlazak preko rijeke zivota.
Umrli ¢e i dalje nastaviti poseban Zivot, a moZe biti proizveden
i u pretka i biti prizivan da kao Clan grupe i zajednice djeluje
u razli¢itim zivotnim situacijama. Smrt, dakle, vodi u zivot — ona
nije nikakva granica izmedu zivih i mrtvih. Zato -pogrebni rituali
mogu trajati tjednima, mjesecima, pa i godinama. Ritual ima za cilj
ucvrstiti vezu izmedu zivih i mrtvih, jer su mrtvi priznati izvor
etickih nacela Zivota.
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Sve ove specifiCnosti moraju se uzimati u obzir u svim obli-
cima alternativne teoloSke misli u Africi i prigodom svih pokuSaja
afrikanizacije kr§¢anskih teologija. Toga su danas ve¢ sasvim svje-
sni i africki teolozi i oficijelne crkvene strukture. Kr§¢anstvo
Afrike mora voditi raCuna o dignitetu Afrikanaca i o specifi¢nosti
objave Krista na tom kontinentu.10

lvica Mastruko: AFRICANIZATION OF CHRISTIAN THEOLOGIES

Summary

African Christian theologies are more and more present in international
theological dialogue. They represent an attempt at adaptation of the Gospel
to African thought and life styles and support the specific development of
Africa, the one respecting traditional ecclesiastical learning but making in
the same time a new contributory effort at understanding the religious and
cultural tradition of Africa.

In a big part of Africa original African religions have been displaced
by universal religious systems (Christianity, Islam, Buddhism) turned into
dominant religions in Africa. But original African religions are coherent ;ind
they don’t disappear but continue to exist even within the universal religious
systems. Adaptation occurs on both sides, Christianity and Cristian theologies in
particular appear to finti their specific manifestations exactly in African
theologies..

To understand contemporary Christian theologies in Africa, original
African religions must be comprehended which influence a new African theo-
logical Christian thought by their conception of man and the world. African
theology influences Christianity by authentic African religious experience
comprised in original African religions.

A great number of African theologians consider their new theologies
contribute to struggle for a complete liberation of the peoples of Africa as
well as for creation of 'the new, more human society. The final document
of the Pan-African theological conference emphasizes that African theology is
faith in Christ - Liberator.

i® Juznoafricki teolog Gabriel Setiloane piSe o Kristu koji je gol, svucen,
u vodi, krvi i znoju, potamnio i crn od suncane zege. To je slika Krista koji
se uklapa posebno u specificnu rasnu situaciju Juzne Afrike (vidi: Kwesi A.
Dickson: »Theology in Africax — str. 195—196.).
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